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Egon Spiegel
Griindungsmord oder Wiederherstellungsmord?

Sozio-theologische Anmerkungen
zum Stellenwert des Opfers bei René Girard

Wiihrend die von René Girard vertretene Auffassung, daB das »Gravitiits-
zentrum der religiosen Systeme« nicht in kosmologischen Phanomcnm
(Katastrophen), sondern in soziologischen Vorgingen zu sehen sei,’ auch
von der Bibel her zuniichst einmal durchaus nachvollzogen werden kann,’
wirft seine damit verbundene Annahme, daB der mimetischen Gewalttiitig-
keit ein zentral operationaler Stellenwert (Girard spricht vom »Herzpunkt
des Systems«) eigne,” nicht zuletzt aus biblischer Sicht eine Reihe kriti-
scher Fragen auf: Ist das religiose Leben der Menschen und Viélker maB-
geblich von schreckenerregender Opfergewalt, dem Mord, her bestimmt
oder nicht doch in erster Linie von der staunenerweckenden Erfahrung
gelingender Beziehungen, dem Wort? Wird vor dem immer wieder dro-
henden bzw. realisierten Menschenopfer, vor diesem greulich abgriindigen
Rand des Gravititszentrums, das fast alltiglich selbstverstindliche und
iiber weite Strecken gelingende Zusammenleben der Menschen und mit
ihm die dies erst ermoglichende biophile, bezichungsstiftende (wie auch
immer symbolisierte und benannte) géttliche Macht als eigentliches Gravi-
titszentrum religitser Systeme nicht ganz besonders deutlich? Und miifite
nicht, wenn (wie Girard selbst betont) iiber dem Opfer der vorher (!)
existierende Friede »wiederhergestellt« wird,' konsequenterweise und
treffender von einem Wiederherstellungsmord statt von einem Griindings-
mord die Rede sein?

! Girard, Ende 25.

? Vgl das iberlieferte Exodusgeschehen und das darin sich festmachende Glaubensbekenninis
an einen Goit, der sich in der Priambel des Dekalogs nicht als Schipfer der Erde und ihrer
Bewohner offenbart (etwa: »Ich bin JHWH, dein Gott, der dich erschaffen hat«), sondern als
Befreier cines vielfiltg unterdrilckien Volkes (»Ich bin JHWH, dein Goul, der dich aus Agypten
gefiihrt hat, aus dem Sklavenhaus« Ex 20,2 u. Din 5,6). Freilich ist auch zu bericksichtigen, da
sich aus der Erfahrung eines konkreten politischen Befreiungshandelns THWHs schlieBlich auch
eine Schdplungstheologie (vgl. ihren Niederschlag in Gen 1 u. 2) ausgebildet hat — Noch
deutlicher als in der Invasions- und Infiltrationshypothiese zeigt sich in der (schon vor drei
Jahrzehnten von George E. Mendenhall vertretenen und heute zunchmend rezipierten) Hypothese
eines Exodusgeschehens in Gestalt einer vor allem innerkanaandischen Aufstandsbewegung,
eines von unterdriickten Schichien und Gruppen getragenen innergesellschaltlichen Transforma-
tionsprozesses ein soziologischer Vorgang, der von Israel als Schlisselerfahrung der Offenba-
rung JHWHs tradiert und gefeiert wird, Vgl. dazu das Themenhelt 38 (2/1983) von »Bibel und
Kirche« fiber »Dic Anfiinge Israclse,

3 Vel. Girard, Ende 14-52, ausdriicklich 25.

4 ygl, ebd. 83.
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1 Reale Menschenopfer

Bis in unsere Tage hinein sdumen Menschenopfer die Rinder der Ge-
schichte und versammeln und vereinen sich Menschen iiber den darge-
brachten Opfern. Im Mikrokosmos von Freundschaft, Partnerschaft und
Nachbarschaft, von Familien, Betriebsgruppen und Vereinen werden Zu-
sammenhalt und Harmonie in vielen Fillen um den hohen Preis einer
Feindschaft mit Dritten erkauft, sichern Siindenbécke die Gemeinschaft,
verbinden sich Menschen — freilich immer nur voriibergehend® — im Haf
und in gemeinsamer Hetze gegen andere.® Ebenso verdanken sich Befrie-
dungen im Makrokosmos gesellschaftlichen, staatlichen und iiberstaatli-
chen Zusammenlebens fast immer auch der Diskriminierung, Diffamie-
rung und Marginalisierung ethnischer oder soziologischer Minorititen,
leben gesellschaftliche Kohisionsprozesse aus der Karikierung, Verun-
glimpfung, Kriminalisierung, Verfolgung und Bestrafung oppositioneller
Personen und Gruppen, aus groBangelegten und gezielten Hetzkampagnen
gegen politische Gegner,” aus éffentlichen Schauprozessen und Hinrich-
tungen, autistischer Abschreckungspolitik® und militirischen Aktionen®.
So wallt menschliches Zusammenleben auf allen seinen Organisations-
ebenen — gezeichnet durch Riva[itﬁtm, Ausgrenzung, Hetze und Mord -
auf und nieder, finden immer wieder Opfermorde zur Wiederherstellung
eines scheinbar friedlichen Zusammenlebens statt.

* Wie briichig und zeitbegrenzt, wie gefdhrlich illusionar der durch Schaffung von Sinden-
bicken erreichte Zusammenhalt jeweils ist, ist immer wieder erkannt und entlarvt worden.

® Wir wissen nicht erst seit Freud, dafl sich im gehissigen Wort geheime Todeswiinsche aniku-
licren. Vgl. S. Freud, ZeitgemiiBies iiber Krieg und Tod. In: Ders., Gesammelie Werke. Bd. 10.
Frankfurt/M. 1967, 324-355, bes. 351. Dem Rufmord, so zeigt dic Geschichte politisch moti-
vierter Auentate, folgt oft der atsichliche Mord. In 1 Joh 3,15 verdichiet sich diese Erfahrung
in dem Satx: wJeder, der seinen Bruder haBy, ist cin Morder ...«. Vgl. dazu auch R, Schwager,
Siindenbock 168,

" Jesus selbst ist Lk 1947 . zulolge ein Opfer der von anstokratischen Krifien initiierien Hete-
kampagne. Vgl. auch Lk 22,26 sowie M1 27,20 und die Ausfilhrungen von G. Theifien, Die
Tempelweissagung Jesu. Prophetie im Spannungsfeld von Stadt und Land. In: Theologische
Zeitschrift 32 (1976) 144-158.

' vgl. D. Senghaas, Ristung und Militarismus, FrankfuryM. 1972, der in cinem anschaulichen
und dberzeugenden Modell zeigt, wie die in den politischen Eliten erzeugten und auf den
Gegner gerichieten Drohungen vor allem das eigene Massenpublikum beeindrucken und auf die
eigene Gesellschaft mehr zuriickreflektieren, als dab sic die gegnerische weffen; vgl. dazu bes.
sein Schaubild ebd. 55,

? Ich selbst habe die Vorgénge im Golf-Krieg unter anderem auf der Grundlage des von René
Girard herausgearbeiteten Siindenbockmechanismus und der damit verbundenen Opfertheorie zu
versichen und zu erkliren versucht; vgl. E. Spicgel, Golf-Krieg. Analyse und Aliernative. In:
Pax Christi 43 (1/1991) 11-14,

' Vgl. K. Thomas, Rivalitit. Sozialwissenschaftliche Variationen zu cinem alten Thema. Frank-
fur/M.-Bem-New York 1990,
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2 Fiktive Menschenopfer

Die Zusammenhinge sind von René Girard griindlich untersucht und
dargestellt worden.'' Ich operationalisiere seine These an einem aktuel-
len Beispiel: dem Beispiel einer Gruppe von Menschen, denen es zwar
nicht erlaubt ist, Opfermorde durchzufiihren, die aber auf medialer Ebene
durchaus Gelegenheiten haben, grausamen Mordhandlungen aus allerniich-
ster Niihe beizuwohnen. Ich denke hier an Jugendliche und Kinder (frei-
lich auch Erwachsene), die sich — in der Regel zu mehreren — in einem
Wohn- oder Kinderzimmer quasi-rituell um einen Fernsehschirm versam-
meln, um sich einen oder gleich mehrere Horror- und Gewalifilme ge-
meinsam anzuschauen.'?

Davon ausgehend, daB die audio-visuell mediatisierten Mordhandlun-
gen — obgleich als solche nur fiktiver Art — die jungen Rezipientlnnen
emotional iiberaus tief und nachhaltig beriihren, stellt sich die Frage, ob
das mediale Miterleben von Mordtaten und die davon ausgehenden Wir-
kungen nicht verglichen werden diirfen mit all dem, was wir iiber das
Miterlcti:fn von realen Opfermorden und ihre Auswirkungen auf Menschen
WISSEN.

3 Horror- und Gewaltvideos

Es sind zuerst meine eigenen Erfahrungen mit dem Genre »Horror- und
Gewaltfilm«, die mir einen Zugang zu dem gewiesen haben, was durch
den Konsum von Gewaltszenen bei Kindern und Jugendlichen moglicher-
weise ausgelost wird: Nach einer Durchsicht von insgesamt fiinf mir zur
Verfiigung stehenden Zusammenschnitten indizierter Horror- und Gewalt-
filme in der Vorbereitung auf eine Veranstaltung im Rahmen der Medien-
pidagogik habe ich nicht nur den Videoraum mit umgedrehtem Magen
verlassen, ich bin in eine Welt zuriickgekehrt, auf die Strabe getreten, wo

' vgl, (ber die Arbeiten von Girard hinaus auch: W. Burkeri, Homo necans. Interpretationen
aligricchischer Opferriten und Mythen, Berlin-New York 1972; ders., Anthropologie des reli-
gitsen Opfers, Die Sakralisierung der Gewalt (Vertffentlichung der Carl-Friedrich-von-Siemens-
Stiftung). Minchen 1984; G, Baudler, Erldsung vom Stiergott. Christliche Goueserfahrung im
Dialog mit Mythen und Religionen. Miinchen und Stuttgart 1989; ders., Gout und Frau. Die
Geschichie von Gewalt, Sexualitit und Religion. Miinchen 1991.

12 Zu Horror- und Gewaltfilmen vgl. Ch. Biittner, Video-Horror, Schule und Gewall. Pddagogi-
sche Entwiirfe fUr die Lehrerfortbildung gegen Horror- und Gewaltvideos bei Kindern und
Jugendlichen, Weinheim und Basel 1990,

1 Zeiungsberichien nach ging wihrend des Goll-Krieges und seiner (wenn auch bekanntlich
sehr begrenzien) Dokumenticrung insbesondere durch Ted Turner's Nachrichtensender CNN
{Cable News Neiwork) die Nachfrage nach Action-, Homror- und Gewaltvideos in den USA
rapide zuriick, was einmal mehr einen Vergleich zwischen den Wirkungen realer und fiktiver
Menschenopfer nahelegt und zu rechilertigen scheint.
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ich erstens alles einfach nur noch schén fand und zweitens am liebsten
jeden mir begegnenden Menschen unterschiedslos umarmt hitte. Wie ich
danach aus der Medienwirkungsforschung erfahren und jetzt einer von der
Bundeszentrale fiir gesundheitliche Aufklirung herausgegebenen Broschii-
re zum Thema »Kinder und Fernsehen« entnehmen konnte, decken sich
meine eigenen Erfahrungen weitgehend mit den Erfahrungen von Kindern
und Jugendlichen, die, nach ihren Motiven, sich Horror- und Gewaltfilme
anzuschauen, befragt, v.a. folgendes angeben: »In Horrorfilmen ist die
Welt so schrecklich, dafi man sich hinterher freut, in einer >normalenc
Umwelt zu leben.« Und: »Es gibt ein gutes Gruppengefiihl, gemeinsam
und gefahrlos Grauen und Ekel zu erleben.«"

Was die letzte AuBerung der Medienrezipientinnen betrifft, so scheint
sich darin einmal mehr die Annahme zu bestitigen, daB von Opfern auf
irrationale Weise Fraternisierungsprozesse ausgehen konnen. SchlieBlich
konnte auch noch in der Tatsache, daB Kinder und Jugendliche in der
Regel gemeinschafilich Horror- und Gewaltfilme konsumieren, also sich
geplant und gezielt zum gemeinsamen Anschauen dieser Filme an einem
bestimmten Ort versammeln, ein weiteres Indiz fiir die These gesehen
werden, dall zum Darbringen eines Opfers die Zusammenkunft und Ge-
meinschaft von Menschen geradezu konstitutiv ist, also bereits im Vorfeld
der Opferdarbringung ein ResozialisierungsprozeB, eine Versohnung im
n’tuellr:it; Zusammenfinden und in der Erwartung des Schrecklichen statt-
findet.

4 Lebenseuphorie vor dem Abgrund

Am Beispiel des kindlichen und jugendlichen Konsums von Horror- und
Gewaltfilmen gewinne ich im Zusammenhang der ersten der oben zitier-
ten Erfahrungen von Kindern und Jugendlichen die folgende These:

Im brutal zugrundegerichteten Opfer schaffe ich mir einen Spiegel, in
dem sich mein beschidigtes Leben als ein immer noch vergleichsweise
ertragliches, ja gewissermalen sogar schones widerspiegelt. Anders for-

** Nicht nur laufen lassen! Kinder und Fernsehen. Und was Eliern und Kinder ander(c)s machen
kinnen. Hg. von der Bundeszentrale fiir gesundheitliche Aufklirung. Koln 1990, 26.

13 DaB Opfer nicht immer vor allen Augen dargebrachi werden diirfen, weil in bestimmien
Fillen dic Opferpraxis aul die Zuschauerlnnen abstoliend wirken und der Siindenbockmechanis-
mus nicht in der beabsichiigien Weise funktionieren kénnie, hat zuletzt die Verschleierung der
Kriegshandlungen im Golfl-Krieg (vgl. dagegen Vietnamkrieg) gezeigt. Im Mirchen ist der Jiger
beauftragl, die Konigstochier zundchst fernab von aller Offentlichkeit im tiefen Wald 2u wien,
aber dann doch als Beweis seiner Opfertat ihr Herz dem Konig und damit der Offentlichkeit zu
prisenticren, So befindet sich das Volk einerseits zwar im Erlebnisfeld des dargebrachien
Opfers, andererseits aber auch soweil aul Distanz zur blutig-schrecklichen Opferhandlung, dab
s nmicht zu einer dberraschenden Solidarisierung mit dem Opfer und einem spontanen Wider-
stand gegen die Praxis und ihre Vollsirecker bew. Initiatoren kommi.
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muliert: Indem ich mich aus der Mitte des alltdglichen, mehr oder weniger
gelungenen sozialen Miteinanders absichtlich und gezielt an den abgriindi-
gen Rand dieses Miteinanders bewege, dorthin also, wo das Miteinander
aufhort, wo Menschen gequilt und getdtet werden, gelingt es mir, meinem
gewiB vielfiltig reduzierten alltaglichen Zusammenleben mit den Men-
schen selbst dort noch Positives, Schones, Bejahenswertes abzugewinnen,
wo eigentlich nur Negatives ist. Der Blick auf zufillige, aber auch — wie
wir wissen — immer wieder extra inszenierte Bedrohungen und Gefihr-
dungen des gelingenden sozialen Zusammenlebens hilft mir, mich mit der
Realitat abgestufter Beschiadigungen, Beeintrachtigungen und Begrenzun-
gen meines Bezichungsnetzes, meiner okonomisch defizitaren Situation,
meines gesellschaftlichen Randdaseins usw. — bis auf weiteres — zu arran-
gieren, in den Status quo zu figen und ein mit den aktuellen Verhaltnis-
sen versohntes und relativ zufriedenes Leben zu filhren. Vor der Ungeheu-
erlichkeit des (wie auch immer) vermittelten Mord-/Opfergeschehens
beginne ich, mich vorerst mit meinem eigenen Geschick abzufinden und
das am eigenen Leib tagtaglich erfahrene Leid (Beziehungsentbehrungen,
Einsamkeit, Krankheit, Arbeitslosigkeit, Zukunftsingste usf.) zu relativie-
ren und schlieBlich zu akzeptieren. Der Opfermord, ob real oder nur medi-
al, bringt mich zu meiner eigenen Situation dermaBen in Distanz, daB das
eigene Elend voriibergehend'® nur noch abgeschwicht wahrgenommen
oder als relativ unbedeutend empfunden wird."”

Weil sinnliche Wahmehmung mit dem Schmerz verbunden ist, nehmen
wir — so hat bereits Anaxagoras beobachtet — das Kalte durch das Heibe,
das SiBe durch das Saure und das Helle durch das Dunkle wahr. Erst in
der durch das schreckliche Opfer geschaffenen Differenz und Dissonanz
sehe ich mein Leben neu und deute die Beschwerlichkeiten des Alltags so
um, daB ihnen kaum noch Negatives anlastet. Wie ich Dinge erst durch
thren Kontrast zu dem, was sie nicht sind, erkenne, so (v)erkenne ich
meine Lebenslage im Kontrast zu filmisch dargebotenen Vergewaltigungs-
und Folterszenen, zu Terror und Mord, erlebe ich meine eigene, eigentlich
beklagenswerte Situation vor dem Abgrund brutaler interpersonaler Ge-

'* Wie das Bedarfnis nach immer wieder ncuen Homor- und Gewaltfilmen zeigt, wahn die
Entlastung durch den Konsum von Filmgewalt und Filmopfem nur eine begrenzie Zeit Die
weiterfihrende, an dieser Siclle aber nicht diskutierbare Frage lautet, ob die hier zum Ausdreck
kommende Dynamik nicht an cinem besummien Punkl zu ciner Sicigerung vom medialen zum
realen Opfer (bspw. vom Filmopler zum Kricgsopler) dringt und zur kniminellen oder politi-
schen Gewalibef@rwonung disponiert: wenn namlich das Opium des rein medial konsumienen
Horrors an Wirkung verfient.

"7 Vielleicht erklin sich von diesen Uberlegungen her anch ein stiickweit die Belicbtheit der
ZDF-Sendung =XY ... ungeliste mit ihren realistischen Darstellungen und der Moglichkeit, dem
realen Opfer ganz nahe zu scin und gleichzeitig mit allen ZuschaverInnen darin eins zu werden,
erleichien fesistellen zu ktnnen, daB man selbst nicht Opfer ist
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walttaten als erheblich entschirft.'® »Erst in der Fremde«, so fiihrt Jiir-
gen Moltmann — in Anlehnung an die dialektische Ansicht des jungen
Schelling, daB Liebe nur im HaB und Einheit nur im Streit offenbar werde
— ein klassisches Erkenntnisprinzip aus, »verstehen wir, was Heimat heibt.
Erst im Angesicht des Todes spiiren wir die Einmaligkeit des Lebens. Erst
im Streit wissen wir den Frieden zu schitzen. ...« Freilich dient im
vorliegenden Fall einer beschonigenden Uminterpretation meiner Lebens-
verhiltmisse angesichts unvergleichbar schrecklicher Greueltaten an will-
kiirlich herausgegriffenen Personen das von Moltmann mit Anaxagoras
und Schelling formulierte Erkenntnisprinzip dem besseren Verstehen und
Deutlichmachen einer Verkenntnis.

5 Wiederherstellungs- statt Grindungsmord

Den Grauen und Schrecken verbreitenden Praktiken des Opfermords ge-
geniiber und angesichts der prinzipiell nicht auszuschlieBenden Moglich-
keit, thnen selbst zum Opfer zu fallen, verblassen aber nicht nur die dar-
unterliegenden alltdglichen Leiderfahrungen zu durchaus noch verkrafi-
und iiberwindbar scheinenden Widerfahrnissen; es droht auch aus dem
Blick zu geraten, daB menschliches Zusammenleben in erster Linie durch
Begegnung und Beziehung, durch prosoziales, altruistisches Verhalten,
durch Dialog und Kooperation bestimmt ist: daf sich »menschliches Zu-
sammenleben nicht durch Gewalt, sondern durch Kommunikation und
Verstiindigung« konstituiert (vgl. E. Ahrens); daB ich selbst in der mime-
tischen Situation (vgl. R. Kaptein) primir Empfangender bin; daB Freiheit
erst 2-:;lllun::h wechselseitige Abhiingigkeit (vgl. P. Knaur) ermoglicht
wird.

Schon Gottfried Wilhelm Leibniz hat in seiner Theodizee zu bedenken
gegeben, daB wir »unseren Ubeln mehr Aufmerksamkeit schenken als
unseren Giitern«,”! und in seiner Auseinandersetzung mit Bayle zustim-
mend den Rabbi Maimonides zitiert, der gesagt hat: »Im Gemiit schlecht

'* Die hier angedeutete Hypothese ist nicht gleichzusetzen mit der in der Aggressionsforschung
breit diskutierien und kritisierien Katharsishypothese. Wihrend jene besagt, dab mich der
Anblick von Gewalt von eigenen Gewaltneigungen reinigt und befreit, meint diese, dal ich im
Anblick von Gewalt zu einer Uminterpretation meiner Verhilinisse komme. Wihrend die eine
Hypothese ein Tricbgeschehen formuliert, hat die andere ein Erkenntnisgeschehen (genauer:
Verkenninisgeschehen) zum Gegenstand (Verkennimishypothese),

' ¥gl. J. Moltmann, Die Enideckung der Anderen. Zur Theorie des kommunikativen Erkennens.
In: Evangelische Theologie 50 (19907 400-414, hier 408,

* Ich verweise auf die in diesem Sammelband verdifentlichten Vortriige, nicht zuletzt aul die
Ausfilhrungen von E. Waldschitz, in denen der Begrill der Begegnung (vgl. auch seine Hinwei-
se auf Husserl, Levinas wa.) eine zentrale Rolle spielt.

M G, W. Leibniz, Die Theodizee von der Gilte Gotles, der Freiheit des Menschen und dem
Ursprung des Ubels. 3. Teil. Darmstadt 1985, 337 (Hervorhebung von mir).
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unterrichteter Menschen steigen oft Gedanken auf, die jene zu dem Glau-
ben bringen, es gebe mehr Ubles als Gutes auf der Welt: und in den Dich-
tungen und Liedern der Heiden findet man es hiufig als ein Wunder be-
trachtet, wenn etwas Gutes geschieht, wiihrend die Ubel an der Tagesord-
nung sind. Dieser Irrtum hat sich nicht nur der groBen Massen bemiichtigt,
sondern auch die, die fiir weise gelten wollen, sind in ihn verfallen.«*
Wenn Menschlichkeit tatsachlich immer wieder sogar iiber grobe Raume
und lingere Zeiten — so wie unter dém Nationalsozialismus - in den
menschheitsgeschichtlichen Keller geriit und fast ganzlich zu verschwin-
den droht, so ist dennoch und gerade deshalb mit den Worten Martin
Bubers vor der Gefahr zu warnen, daB die »Ich-Du-Relation« als die ei-
gentliche und gegen alle Widerstinde immer wieder hervorkehrende Basis
des Lebens auch noch von der Wissenschaft »in die Katakomben« ge-
schickt wird.”

DaB die wissenschaftliche Beschiftigung mit kriminellen und polin-
schen Gewaltpraktiken und die umfassende Untersuchung sadistischer und
nekrophiler Verhaltensweisen allerdings nicht zwangsliufig in die Auffas-
sung einer quantitativen wie qualitativen Vorrangstellung sozialschidlicher
Neigungen und Praktiken miinden muB, zeigt sich am Beispiel der von
Erich Fromm durchgefiihrten Anatomie menschlicher Destrukuvitat: zwar
kommt Fromm in seinem voluminisen Werk zum nekrophilen Charakter
nur en passant auf die Biophilie zu sprechen, dabei aber zu der eindeuti-
gen Unterscheidung zwischen der Biophilie als einer grundlegenden biolo-
gischen Mitgift des Menschen, einem biologisch normalen Impuls und der
Nekrophilie als einem der Biophilie nachgeordneten — alternativen, doch
nicht parallelen — psychopathologischen Phiinomen.”

Die dem speziellen wissenschaftlichen Untersuchungsinteresse Fromms
korrespondierende und in den zentralen journalistischen Themen sich
widerspiegelnde Neugier der Menschen auf alle nur denkbaren Maglich-

 Ebd. 33,

* M. Buber, Gouesfinsiernis. Betrachtungen zur Bezichung zwischen Religion und Philosophie.
In: Ders., Werke. Bd. 1: Schrifien zur Philosophie. Minchen und Heidelberg 1962, 503-603,
hier 599.

* Fromm unterscheidet sich darin von Freud, der sowohl Lebens- wie Todestrieb als biologisch
gegeben und deshalb gleichrangig sicht. Vgl E. Fromm, Analomie der menschlichen Destrukui-
villiL Swingan 1974, 3311, bes. 332: »Die Destruktivitit ist der Biophilie mcht parallel, sondem
sie 181 thre Aliemative. Die Licbe zum Leben oder die Liebe zam Toten ist die fundamentale
Aliernative, mil der jedes menschliche Wesen konfronuert 151 Die Nekrophilie wichst in dem
MaBe, wic die Entwicklung der Biophilic am Wachsium gehindert wird. Der Mensch ist biolo-
gisch mit der Fiihigkeit zur Biophilie ausgestatiet, psychologisch aber hat er als Aliernatividsung
das Potential zur Nekrophilie.« — Es wiire zu diskutieren, ob sich in der umerschiedlichen Ge-
wichiung von Biophilie und Nekrophilie bei Fromm nicht die klassische Unterscheidung von
Gott und Tewfel und deren unterschiedliche Gewichiung in Mythologie und Theologie aul jetz
psychologischer Ebene widerspiegell.
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keiten und Ausprigungen sozialschidlicher Verhaltensweisen und Vor-
giinge, auf Nachrichten iiber Bezichungsstorungen und Beziehungsabbrii-
che, Mord, Terror und Krieg findet nicht zuletzt ihre Erklirung in der
Notwendigkeit, mit den allgegenwartigen Risiken und Bedrohungen leben
zu miissen, und der vom Uberlebensinstinkt entsprechend vorgegebenen
Wahmehmungsbereitschaft. Dabei gibt die auf dem Boden des biologisch
verankerten Aufmehrksamkeitsmusters offensichtlich kriftig und weithin
gedeihende Annahme, daB das gesellschaftliche Leben im wesentlichen
durch destruktives Verhalten und entsprechende Ordnungsstrategien be-
stimmt sei, durch die darin zum Ausdruck kommende Generalisierung zu
weit mehr Fragen AnlaB als die spezielle, freilich bezeichnende Tatsache,
daB sich Menschen mit hoherem Fernsehkonsum in einem von der Reali-
tit gewohnlich stark nach oben hin abweichenden Grad bedroht fiihlen,”
also bereits in dieser Hinsicht unter medialen Einfliissen zu einer verstell-
ten Realititssicht gelangen. Freilich deutet sich gerade in diesem konkre-
ten Beispiel die Moglichkeit an, daB auch die grundverschiedenen An-
nahmen einer Gesellschaftsgriindung und Weltgestaltung auf der Basis
von »Mord« bzw. »Wort« aus recht unterschiedlichen subjektiven Lebens-
erfahrungen resultieren. Sie in ein fruchtbares wissenschaftlich fundiertes
Gesprich miteinander zu bringen setzt voraus, biographisch bedingte
Vorentscheidungen und daraus erklirbare erkenntnisleitende Interessen zu
veranschlagen und sie in aller Deutlichkeit und Konkretheit zu benennen
und einzubeziehen.”® Ob ich das Eintreten eines anderen Menschen in
meinen Existenzraum zunidchst einmal grundsitzlich als eine Begrenzung
oder aber, ganz anders, als eine Chance zur Enigrenzung erfahre, hat
sicherlich viel zu tun mit meinen bis in die frilhe Kindheit zuriickreichen-
den Erfahrungen.

B vgl. M. Winn, Die Droge im Wohnzimmer. Reinbek bei Hamburg 1979, 106L, dic auf eine
Untersuchung von Gerbner und Gross verweist, in der Versuchspersonen w a. aufgefordert
wurden, ihre eigenen Chancen, innerhalb einer Woche Opfer ciner Gewalttat zu werden, emn-
zuschitzen, und dabei als mogliche Antwortien 50:50, 10:1 und 100:1 zur Auswahl hatien.
Wihrend die statistische Wahrscheinlichkeit, als Durchschnitisbiirger in den USA im Laufe einer
Woche personlich eine Gewaluat zu erleben, eiwa 100:1 betriigt, wihlien die Daverzuschave-
rinnen jedoch — im »Einklang mit der »Realitdtc der Fernschprogramme, in dencn Gewaluaten
an der Tagesordnung sind« — meist die Antworten 50:50 oder 10:1.

% Die Biographieforschung hat innerhalb kiirzester Zeit zu einer erstaunlichen wissenschafili-
chen Dignitit gefunden. In einem cigenen klcinen Versuch habe ich einige Uberlegungen und
Ergebnisse aus diesem Forschungsgebiet auf die religionspidagogische Praxis hin reflekuert
vgl E. Spicgel, Religion im Lebenslauf. Auf dem Weg zu cinem biographisch akzentuierien
Religionsunterricht. In: ru (Zeitschrifi fiir die Praxis des Religionsuniermmichts) 19 (1989) 75-81.
In einer anderen VertiTentlichung hate ich bereits spéteres Beziehungsverhalien in Abhangigheit
von frilhkindlichen Beziehungserfahrungen zu verstehen versucht; vgl. ders., Frihkindliche
soziale Deprivation. Folgen, Vorbeugung, Heilung. In: Katholische Bildung 88 (1987) 1959-167.
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Welche Erfahrungen, so kénnte man konkret fragen, disponieren zu der
Ansicht, daB Macht und Gewalt allein schon »durch die leibhafte Exi-
stenz« gesetzt sind: daB der in die Welt hineingeborene Mensch den be-
reits daseienden Menschen ein Stiick Lebens- und Freiheitsraum ab-
ringt??’ Und welche Erfahrungen liegen der Vorstellung zugrunde, daB
der Mensch erst durch das Hinzutreten eines anderen Menschen zur Per-
son wird, erst durch Bezichung wird, was er ist?* Setzt Selbstverwirkli-
chung in Freiheit nicht sogar Raumverlust voraus? Ist der natiirliche
Raumverlust nicht der gem gezahlie Preis fir Begegnung und Bezichung
(hier geht es nicht um Probleme sog. kritischer GroBe und aggressivma-
chender Beengung)? Was ist Raumverlust gegen Beziehungsgewinn, die
Aufgabe des Einzelkinddaseins gegen das Geschenk einer Schwester oder
eines Bruders?

Wird nicht der Mensch erst am Du zum Ich?™ Existiert nicht der
Mensch »ganz und gar aus Beziehung«?’® Wolfgang Esser beschreibt
den Menschen in allen seinen Lebensphasen als All-Bezichung, als »verin-
nerlichte Beziehung«."' Und ist nicht der Mensch — gar nicht eindeutig
bestimmbar’ — irgendwo in einem einzigen riesigen Beziehungsgeflecht,

7 ygl. K. Hemmerle, Macht. In: Sacramentum Mundi. Bd. 3. Hg. von K. Rahner und A. Dar-
lap. Freiburg i.Br. 1969, 313-317; kritisch dazu H. R. Schletie, Macht und Ohnmacht. Philoso-
phische Uberlegungen ohne Ergebnisse. In: Won und Wahrheit 27 {1972) 347-355, bes. 347.
Die Sicht Hemmerles begegnet beispielsweise auch bei A. Ziegler, Hinweise zur moraltheologi-
chen Frage der Gewalanwendung. Prolegomena zu einem akivellen Problem. In: Theologische
Berichie 1. Hg. von J. Plammater und F. Furger. Zirich-Einsiedeln-Koln 1972, 285-370, bes.
309.

B ygl. M. Buber, Urdistanz und Bezichung. Heidelberg 1960, 46: »In seinem Secin bestatigt
will der Mensch durch den Menschen werden und will im Sein des anderen eine Gegenwart
haben. Dic menschliche Person bedarfl der Bestitigung, weil der Mensch als Mensch ihrer
bedarf « Ahnlich J. Pieper, Uber die Liehe. Miinchen 1972, 50: »Offenbar gendigt es michi
einfach zu existicren, was wir in der Tat sohnchin« und »sowiesp« wn. Es kommt uns dariber-
hinaus auf dic ausdriickliche Bestitigung an: Es ist gut, daB du existierst, wie wunderbar, dal du
da bist' _« Vgl auch z. B. M. G. Planel, Der Mensch und das Mumenschliche. Sozialphiloso-
phie I. Koln 1962, bes. 541, oder auch M. Oraison, Was ist Sinde? FrankfuryM. 1968, bes. 451.
# vgl. M. Buber, Das dialogische Prinzip. Heidelberg 1962, bes. 32; vgl. auch R. Guardini,
Vom Sinn der Gemeinschaft Zirich 1967, 15.

¥ vgl. W. G. Esser, Gou reift in uns. Lebensphasen und religidse Entwicklung. Miinchen 1991,
e

3 ygl. H. R. Matrana / F. J. Varela, Der Baum der Erkennims. Die biologischen Wurzeln des
menschlichen Erkennens. Bern-Miinchen-Wien 21987, und die Theorie der Selbstorganisation,
dazu: A. Fabel, The Dynamics of the Self-Organizing Universe. In: Gross Currents 37 (1987)
168-177; Grundprinzipien der Selbstorganisauon. Hg. von K. W. Kratky und F. Wallner. Darm-
stadt 1990. Zur Diskussion dieser Theoric vgl. auch R. Schwager, Selbsiorganisation und Theo-
logie. Skizze eines Forschungsprogekts. m: ZKTh 109 {1987) 1-19.
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einem okologischen, auch die Tiere, Pflanzen und unbelebte Natur ein-
schlieBenden Beziehungsnetz aufgehoben?™

Menschliche Existenz ist wesentlich eine dialogische und soziale, dies
sowohl soziologisch wie historisch, synchron wie diachron verstanden: das
Beziehungsgeflecht, in dem ich lebe, verbindet mich sowohl mit den
fernsten Zeitgenossinnen wie mit den dltesten Ahnen, im Grunde mit dem
gesamten Kosmos. »Im Anfang ist die Bezichung«, so formuliert Martin
Buber.™ Ich erweitere: und im Ende und iiber das Ende hinaus. Bezie-
hung konkretisiert sich in der Zeugung, in Schwangerschaft und Geburt,
in elterlicher Fiirsorge, in Freundschaft, Partnerschaft, Ehe und Familie ...
und — iiber den Tod hinaus — im Begriibnis*® und erinnernden Gedenken
der Toten. In Anlehnung an Buber entwirft so auch Carter Heyward eine
Theologie der Beziehung, fiir die sie grundlegend formuliert, daB wir »in
diese Welt ... durch Beziehung gekommen« sind und »nur in Bezichung,
in intimer und unmittelbarer Beziehung, in ihr iiberleben« konnen.™

Es sind Begegnung und Beziehung, Kommunikation und Kooperation,
aus denen sich das Zusammenleben in Gemeinschaft und Gesellschaft
konstituiert und strukturiert. Zuwendung und Bezichung sind der unver-
zichtbare und eigentliche Niahrboden des Lebens. Zwar beschreiben so-
wohl die Philosophie des »homo homini lupus« (Plinius)’’ und »bellum
omnium contra omnes« (Th. Hobbes), als auch die (sozial)darwinistische
Ideologie des (auf Th. Malthus zuriickgehenden) »struggle for life« und
des (von H. Spencer gepriigten) »survival of the fittest«® sowie die ge-

" Die Wiederendeckung dieses vemachldssiglen bzw. vergessenen Topos in der jidisch-christli-
chen Theologie (vgl. E. Spicgel, Erschoplic Schopfung. Vom mechanistischen Naturverstiindnis
zum biophilen Verhalien gegeniber Tier und Pllanze - cin Beirag zum bioethischen Gesprich.
In: rhs [Religionsunternicht an hoheren Schulen| 30 [1987] 29-36) und seine Neuveinpflanzung
als solchen in cin breiteres Offentliches Bewulltsean sind micht zuletzt auch der Herausforderung
durch zahlreiche Strdmungen sog. »Newer Religiositite (New Age) zu verdanken; vgl. etwa M.
Ferguson, Die sanfie Verschworung. Personliche und gesclischafiliche Transformation im
Zeialter des Wassermanns. Basel 1982; F. Capra, Wendezeit. Bausicine fidr ¢in neues Welthild.
Miinchen 1988, und die konstruktive, dialogische Auscinandersctrung mit den verschicdenen
Richtungen der =Ncuen Religiositit= bei: ). Sudbrack, Neue Religiositit — Herausforderung filr
die Christen. Mainz 1987,

* M. Buber, Ich und Du. In: Ders., Werke. Bd. 1 (s. Anm. 23) 77-170, hier 90.

' Anders als Girard, der Totenkult und Trauer im Koniext sciner Opfentheoric zu versichen und
zu deuten versucht (vgl. Girard, Ende 82), sehe ich im Begrabnis cin iber den Tod hinausgehen-
des Zeichen der Bezichung,

all o He;wd Und sie rihrie sein Kleid an. Eine feministische Theologie der Bezichung.
Stuttgart “1987, 175.

7 Zur Auscinandersctzung mit dem hier zum Ausdruck gebrachien Menschenbild und zu dessen
Zurickweisung in den papstlichen Botschafien ru Weltfriedenstagen vgl. W. Eykmann, Fre-
densverkindigung und Friedenserzichung. Ein Versuch ihrer wechselscitigen Zuordnung. Wiirz-
burg 1991, 117-119.

" Vgl. Der Darwinismus. Die Geschichie einer Theorie. Hg von G. Altner. Darmstadt 1981,
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genwiirtige Soziobiologie™ mit ihrem zentralen Begriff des »Egoismus
der Gene« (R. Dawkins) eine entartete wirtschaftliche und gesellschafili-
che Verkehrsform, aber damit nicht die ursoziologische Grundlage des
menschlichen Zusammenlebens. Wenn sie einer — in der Auseinanderset-
zung mit den Darwinisien — beschrieben und auf den Begriff gebracht hat,
dann war es der russische Biologe Peter Kropotkin, der in der »gegen-
seitigen Hilfe«, in »mutual aid« den eigentlichen Evolutionsfaktor und das
fiir Tiere wie Menschen gleichermaBen zentrale Verhaltensmuster gese-
hen® und daraus entsprechende sittliche’ und politische*? Konse-
quenzen gezogen hat.

Das menschliche Leben — das mag allzu selbstverstandlich sein und
deshalb leicht der auf die schrecklichen Randerscheinungen des Zusam-
menlebens gerichteten Aufmerksamkeit entgehen — erwachst aus gelingen-
der Bezichung, ist in erster Linie Frucht von Dialog und Kooperation.

Deshalb formuliert Girard auch, daB durch das Opfer der Frieden in
ciner Gesellschaft swiederhergestellt«*’ wird, und bringt damit zum
Ausdruck, daB am Anfang nicht der Mord, sondern das Wort steht. Und
deshalb meine ich auch, daB der Begriff des »Griindungsmordes« — auch
im Verstindnis, auch aus der Sicht Girards selbst — nicht zutreffend ist
und durch den Begriff des »Wiederherstellungsmordes« ersetzt werden
miiBte. Wer opfert, der weiB, warum er dies tt: der hat bereits erfahren
diirfen, was eine intakte Gemeinschaft ist, der wei, daB es sie gibt. Auch
dem allerersten Opfer geht die Gemeinschaft voraus.

* Vgl etwa R. Dawkins, Das cgoistische Gen. Heidelberg 1978; W. Wickler/U. Seibi, Das
Prinzip Eigennutz. Ursachen und Konsequenzen sozialen Verhaliens. Hamburg 1977; dazu
kritisch: H. Hemminger, Der Mensch - cine Marionctie der Evolution? Eine Kritik an der
Soziobiologie. FrankfuryM. 1983, und von philosophischer und theologischer Seite: A. Knapp,
Saziobiologic und christliche Moral. In: IKZ Communio 17 (1988) 227-241; A. Dorschel, Die
soziobiologische Obsoletierung des =Reichs der Zweckes. Zum Versuch der naturwissenschaltli-
chen Legitimation ciner zynischen Anthropologic. In: Gregorianum (Rom) 71 (1990) 5-22. - Es
ist im dbrigen festzustcllen, daB dic Auscinandersctzung mil der soziobiologischen Heraus-
forderung aul (moraljtheologischer Seite unbegreiflicherweise bisher nur von einigen wenigen
Theologen gelthn wurde.

“ ygl. P. Kropotkin, Gegenseitige Hilfe in der Tier- und Menschenwell. Berlin 1975 (Leipzig
1908).

“! Vgl. P. Kropotkin, Ethik. Ursprung und Entwicklung der Suten. Berlin 1976 (Berlin 1923).
2 ygl. zu Kropotkin sowohl dic Darsiellung bei M. Buber, Der utopische Sozialismus. Koin
1967, 68-80, als auch bei G. Landauer, Zwang und Befreiung, Eine Auswahl aus seinem Werk.
Koln 1968, 135-155.

) Girard, Ende 83,
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»Am Anfang war das Wort und nicht der Mord«** leugnet nicht die
Tatsache des Opfermordes, weist ihr aber einen sekundéren Stellenwert in
der Frage zu, aus welchen Kriften heraus sich Gesellschaft konstituiert
und strukturiert. Menschenopfer sind, so erschreckend, furchterregend und
bedngstigend sie vom Tellerrand des sozialen Lebens her auch auf uns
wirken, letztlich nicht lebensbeherrschend und lebensbestimmend. Das ist
unbedingt festzuhalten, wenn im Zuge umfassender kulturanthropologi-
scher und religionssoziologischer Untersuchungen des Opfermordes das
Opfer einen an der Gesamtrealitiit vorbeigehenden Stellenwert zu erhalten
droht. Die Opfertheorie Girards darf einen hohen Plausibilititsanspruch fiir
sich beanspruchen, aber nur, solange dadurch nicht die gesellschaftliche
Wirklichkeit hinsichtlich des Verhiilinisses der in ihr wirkenden positiven
und negativen, zentripetalen und zentrifugalen, biophilen und nekrophilen,
konstruktiven und destruktiven Krifte verzeichnet wird,*

* Vgl. G. Baudler, Am Anfang war das Wor - oder der Mord? Die Faszination des Lebens
und dic Faszination der Towngsmacht am Ursprung der Religion. In: ZKTh 111 (1989) 45-56.
Vgl. bes. ebd. 53: »Der Grindungsmord war nicht der Ursprung der Religion; er war vielmehr
schon Ausdruck von Religion ...«

* Versuche, Phiinomene prosozialen Verhallens und dyssozialen Verhaliens (interpersonale,
aktonale Ebenc) sowie Auspriigungen sozialer Strukiuren und unsozialer Strukiuren (institutio-
nelle, strukiurelle Ebene) quantitativ zu erfassen, flhren 2u dem [iir viele erstaunlichen Ergeb-
nis, dab das Positive gegeniber dem Negativen deutlich dberwiegl. Ich habe selbst verschie-
dentlich — in Klassen, in Seminaren der Jugend— und Erwachsenenbildung, in der Katechese und
im Rahmen meiner universitiren Veranstaliungen - solche Versuche durchgefilhrt, in der Regel
im Rahmen eines kurzen brain storming unler Verwendung ciner plus- und minus-Kategorie
(Tafel, Folie, Plakat). Freilich mufl vor einem solchen Versuch zundichst cinmal der Bhck dafiir
geschiirft werden, auch in den Selbstverstindlichkeiten des Alltags durchaws erwihnenswerter
(aktional wie strukturell ausgebildeter) Altruismus zu sehen (von der cherlichen Sorge fir das
Kind, iiber das Zusammenkommen bei StraBenfesten, die Griindung und Aufrechierhaliung ciner
Freiwilligen Feuerwehr bis hin zu den zahllosen Formen caritativer Dienste und Verantwortlich-
keiten im Umgang mit Tieren), um danach cine Vergleichslisic zu der von Dicbsiahl, Mord,
KindesmiBhandlung, Folier, Terror und Krieg angefithnen Lisic erstellen zu konnen. Der Ver-
such lohnt vor allem im Hinblick auf ein padagogisches Aufbrechen der von den Medien (s. 0.)
verstarkt versiellien Wirklichkeitssichy, fidhn allerdings auch schnell in das Problem einer im
Grunde unmbglichen Systematisicrung und eines im Grunde ebenso unmbglichen qualitativen
Vergleichs. G. W. Leibniz dirfle das Problem mit der folgenden Argumentation keineswegs
behoben haben, hat aber damil ganz im Sinne des oben beschricbenen Versuchs zum Ausdruck
gebracht, daB prosoziales Verhalten qualitativ anders zu gewichien ist als unsoziales: Gegen die
Meinung, »dafl es beim Menschengeschlecht mehr Ubles als Gutes gebee, hilll es Leibniz (s
Anm. 21) 291, fiir smoglich und sogar schr vernunfigemaiB«, »da8 der Ruhm und die Vollkom-
menheil der Seligen unvergleichlich grier seien als das Elend und die Unvollkommenheit der
Verdammien, und daBl hier die Vornrefflichkeit des Guien im ganzen bei der kleineren Anzahl
das Gesamie des Ubels bei der griieren Anzahl iiberwicgts.
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6 Macht in Beziehung

Die Menschen migen zwar den Opfermord seiner schrecklichen und im-
mer gegenwirtigen Realitiit wegen in allen Kulturen nur mit Hilfe religio-
- ser Kategorien zu deuten vermocht haben. Und die von Girard ausgefiihrte
Theorie des Siindenbockmechanismus mag alle Opfermorde, die als solche
deklarierten wie die als solche von vielen nicht erkannten, schliissig er-
kliren. Ob damit aber dem (Menschen-)Opfer gleichzeitig jene zentrale
Stellung innerhalb religiéser Systeme zugewiesen werden darf, wie dies
Girard in seinem gchn Waurf tut, ist nicht nur unter Beriicksichtigung
aktueller Erfahrungen®®, sondern auch im Hinblick auf weitere kulturan-
thmpol.qjgmclw und religionssoziologische Materialien mehr als nur frag-
wiirdig"’. So durﬂc es schwerfallen, alle gemeinschafts- und gesellschafts-
griindenden Riten** mit der Darbringung eines Opfers zu verbinden bzw.
aus der Verbindung und Abhiingigkeit mit solchen Riten zu sehen, inner-
halb deren eindeutig Opfer dargebracht werden. Ohne dem materialreichen
Untermnehmen Girards hier auch nur im Ansatz Vergleichbares gegeniiber-
stellen zu konnen, mochte ich dennoch vor einer Engfiithrung des Blick-
winkels auf gemeinschaftsbildende Riten als Opferriten warnen. Um das
Problem an einer Parallele deutlich zu machen: In der Archiologie kon-
zentrierte sich die Aufmerksamkeit bis in unsere Tage hinein auf Kno-
chen-, Stein- und Werkzeugfunde, also auf die relativ haltbaren Materia-
lien im Umkreis etwa der (minnlichen) Jagd; erst langsam geriit auch in
den Blick, und moderne elektronische wie chemische Untersuchungsme-
thoden machen dies zum Teil erst méglich, daB sich in den allzu vergiing-
lichen Sammelriickstinden wie Samen, Getreidekorner und den entspre-
chenden Kiichenabfillen (also in den eher »unscheinbaren Spuren >weibli-
cher« Titigkeit«) die Lebenswelt unserer Ahnen wahrscheinlich viel au-
thentischer widerspiegelt.” Deshalb meine ich auch, daB neben dem
Versuch von Girard und in Verlingerung cines Ansatzes von A. M. Ho-
cart’®, fiir den zunichst der »hicros gamos« als zentraler gesellschaftsstif-

“ ygl. 2.B. auch dic modermne Altruismusforschung: Aliruismus und Aggression. Das Feld-
experiment in der Sozialpsychologie 1. Hg. von J.-J. Koch. Weinheim und Basel 1976; Al-
truismus. Bedingungen der Hilfsbereitschaft. Hg. von H. W. Bierhoff und L. Moniada. Gouin-
gen-Toronto-Zdnich 1988; W. Bilsky, Angewandie Altruismusforschung. Analyse und Rezeption
von Texten (ber Hilfeleistung. Bern-Stutigart-Toronto 1989,

7 vgl. etwa J. Herbig, Im Anfang war das Wor.. Die Evolution des Menschlichen. Miinchen
1986; ders., Nahrung fir die Gouer. Die kulwrelle Neverschaffung der Welt durch den Men-
schen. Minchen-Wien 1988,

“ vgl. E. Durkheim, Die elementaren Formen des religiosen Lebens. FrankfuryM. 1981 dazu:
R. Konig, E. Durkheim. Der Soziologe als Moralist. In: Klassiker des soziologischen Denkens.
Bd. 1. Hg. von D. Kiister. Miinchen 1976, 312-364.

“* vgl. J. Herbig, Wort (s. Anm. 47) S21.

% vgl. A. M. Hocar, Kings and Councillors. Chicago 1970.
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tender Ritus galt,’' nach opferfreien Riten Ausschau gehalten werden
miiBte.

Einem in / Sam 8 begegnenden urjiidischen Glaubensbekenntnis
nach®? offenbart sich der Gott Israels in den Koordinaten von Gesell-
schaft und Politik als eine lebendige und konkrete Wirkgrobe, als eine
soziale, ordnungsstifiende Kraft, als »Ich-bin-da in Beziehung«. Der hier
in samuelischer Prophetie bezeugte Gott begegnet nicht im »Mord«, son-
dern im »Wort«, handelt nicht auf dem Umweg des Opfermordes, nicht
durch einen Konig, nicht durch politische Zentralgewalt, sondern durch
die direkte Gewiihrleistung gesellschaftlich tragfihiger Kooperation. Hier
realisiert sich gottliches Heilshandeln ausdriicklich in der Shalom-Ordnung
einer konigslosen Gesellschaft, hier begegnet ein Gott als konkrete
»Macht in Beziehung«™’, als beziehungs- und gemeinschaftsstiftende Gro-
Be.** Ein Gott dieser positiven Erfahrung verwirft selbstverstindlich jede
Menschenopferpraxis (vgl. Gen 22,1-19).%

Mit diesem biblischen Zeugnis ist Girard in einer Hinsicht Recht gege-
ben: daB das »Gravititszentrum« zumindest dieser Theologie und Religion
nicht in duBeren Bedrohungen, Naturkatastrophen oder kosmischen Phéno-
menen liegt, sondern auf soziologischer Ebene, auf der Ebene zwischen-
menschlicher Begegnungen und Gemeinschaft.*® Gegen Girard muB al-

* vgl. dazu R. Schwager (s. Anm. 32) 10f., der daraufl hinweist, da Hocan zwar zundchsi
sinstinktive dazu neigte, »den Ritus des hicros gamos als zentral zu wertens, sich aber durch
genavere Analysen sgegen seine eigene Neigungs zu der Ansicht bringen licB, dall am Ursprung
allen niwellen Tuns der Oplerrilus anzusctzen sei.

2 Zu | Sam 8 vgl. F. Criisemann, Der Widerstand gegen das Konigum. Die antikoniglichen
Texte des Alien Testaments und der Kampl um den frihen israelitischen Staal. Neukirchen-
Vieyn 1978.

* Vgl. C. Heyward (s. Anm. 36) bes. 301 »Durch dic feministische Bewegung habe ich ge-
lernt, unsere Macht in Beziehung als Gott zu erfahren, #u erkennen und auch Gout zu nennen. ...
Gottes Transzendenz erfahren wir in der Bestindigkent, mit der Goul 2wischen uns Briicken baut.
... Gott ist dic Macht in Bezichung zwischen Pflanzen und Hunden und Walen und Bergen und
Stidten und Steren. ... Vom moralischen Standpunkt aus zwingl uns unsere Macht in Beaie-
hung, uns behutsam anderen Menschen zuzuwenden. Sie zwingt uns, unsere Nichsien wie uns
selbst zu lieben.« Vgl auch cbd. 44: »Dic Erfahrung der Bezichung ist fundamental und grund-
legend fiir den Menschen, sic ist gut und machivoll, und nur innerhalb dieser Erfahrung, wie sie
hier und jetzt geschicht, koanen wir erkennen, dall dic Macht in Beziehung Gout ist« Vgl auch
bes. 49, 168 w.0. - Zu C. Heyward vgl. auch E. Krobath, Im Anfang ist dic Bezichung. In:
EvTh 48 (1988) 80-82, sowie D. Solle, Vom Gotl-tber-uns zum Gott-in-uns. Gott im Denken
feministischer Befreiungstheologie. In: EK 23 (1990) 614-6135.

* vgl. E. Spicgel, Gewaltverzicht. Grundlagen cincr biblischen Friedenstheologie, Kassel *1989,
bes. 19211

%5 Zum sog. Isaakopfer vgl. ebd. 139-143.

** Vgl. Girard, Ende 25. - Ich habe deshalb auch meine Anmerkungen auf der von Girard
vorgegebenen Ebene ausdriicklich sozio-theologisch und nicht etwa physico- oder kosmo-theolo-
gisch akzenwicrt. Zu jenem Ansatz vgl. beispielsweise R. Hoeps, Das Wort Goties und die
Sprache der Dinge. Versuch dber dic Schopfung als Offenbarung. In: ZKTh 112 (1990)
177-193.
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lerdings festgestellt werden, daB das sozio-theologisch beschriebene Gravi-
titszentrum nicht im Opfer, dem Mord, sondern in der Bezichung, dem
Wort, liegt.

7 Die Evidenz hoseanischer Opferkritik

Der in 1 Sam 8 bezeugte Gott begegnet nicht im Mord. Wihrend fur den
Konig (der in vielen Kulturen am Ende selbst Mordopfer und dadurch
Ausgangspunkt ciner voriibergehenden gesellschaftlichen Befriedung wird)
Opfer gebracht werden miissen (Landereien, Kriegsbereitschaft ...), kommt
der Gou samuelischer Prophetie offensichtlich ohne Opfer aus. Der Gott
Samuels begegnet in der Mitte des Lebens, im sozialen Miteinander und
nicht am Rande des Lebens, im brutalen Menschenopfer. Weil es sich in
der Geschichte gezeigt hat, weil Israel — so will der Prophetenkreis um
Samuel zum Ausdruck bringen — erfahren hat, daB Leben in Gesellschaft
auch und gerade allein und direkt aus JHWH maoglich ist, ist auch die
Gegeniiberstellung von Koénig oder JHWH sinnvoll, konnen die Verwer-
fung des Menschenopfers und ein von ihm losgelostes gesellschaftlich
soziales Dasein zu einem ethischen Postulat werden. Nur was schon ein-
mal, vielleicht nur voriibergehend, realisiert und (wenn auch nur) in einer
»Sternstunde der Menschheit« zum Ethos wurde, hat auch die Chance, als
Imperativ zu greifen.’’

Nur auf der Grundlage der Erfahrung, daB wir Menschen zum Zusam-
menwirken geboren sind (Marc Aurel), daB es Leben ohne Opfer gibt,
Beziehung ohne Mord, kann die hoseanische Soziotheologie, in deren
Zentrum ein Gott steht, der alle Opferpraktiken strikt ablehnt und den
Menschen zumutet, allein aus der Mitte lebendiger Beziehungen (haesed)
zu leben,’® iiberzeugen. Nicht nur, weil es realistisch ist — und das heiBt
doch, der wahren menschlichen Natur entspricht —, sondern weil es dazu
im Grunde keine Alternative gibt, kann der Gott des Hosea (Hos 6,6) for-
dern: »Liebe will ich, nicht Schlachtopfer, Gotteserkenntnis stait Brand-
opfer.« Die gesellschaftliche, sozialpraktische Evidenz hoseanischer Op-
ferkritik ldBt sich unschwer am Beispiel medialer Opferriten, wie sie uns
in den Horrorvideos begegnen, herausarbeiten: Wer sein Leben vom ge-
sellschaftlichen Tellerrand her lebt, also vom Rand und Abgrund des
Sozialen her sieht und es deshalb fiir halbwegs annehmbar halten kann,
steht in der Gefahr, alles beim alten zu lassen. Auf diese Weise fiihrt die

1 vgl. H. Fleischer, Ethik ohne Imperativ. Zur Kritik des moralischen BewuBiseins. Frank-
furyM. 1987

% vgl. etwa A. Deissler, Zwolf Propheten. Hosea — Joel — Amos (Dic Neue Echier Bibel. Kom-
mentar zum Alten Testament). Wiirzburg 1981, 32; H. W. Wollf, Dodekapropheton 1. Hosea. 2.,
verb. u. erg. Aufl. Neukirchen-Viuyn 1965, 153
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Praxis der Menschenopfer immer in die Sackgasse des Status quo, der
Stabilisierung der Verhiltnisse. Wer dagegen im Blick auf die Mitte des
sozialen Zusammenlebens zu leben versucht und das, was sich thm oder
ihr dort als gelungene Beziehung und Gemeinschaft zwischen Menschen
darstellt, als eine positive Herausforderung wahrimmt, der wird verin-
dern, an sich selbst arbeiten und die Welt mitgestalten wollen.

Bezogen auf die oben erwilhnte Beobachtung bei Jugendlichen und
Kindern heiBt dies: Im Hinblick auf die Ausbildung einer Erkenntnis
notwendiger personlicher und gesellschaftlicher Verinderungen ist der
Konsum von Horror- und Gewaltvideos kontraproduktiv. Fiir die Reli-
gionspidagogik ergibt sich aus der konstruktiven Opferkritik des Hosea
(als Jesuswort wird Hos 6,6 in Mt 9,13 und 12,7 mit »Barmherzigkeit will
ich, nicht Opfer« zitiert), hinzufiihren zu einem religiosen Lernen, das im
»Kernpunkt« auf Beziehung zielt und ein Lernen in und an Beziehungen
ist.’ Dabei erhilt die schon vor Jahren von Eberhard Rolinck erhobene
Forderung, den bereits bei Gabriel Moran im Kontext von Offenbarung,
Erfahrung und Gemeinschaft entfalieten Ansatz einer Religionspidagogik
der Beziehung® »in die religionspidagogische Diskussion einzubeziehen
und weiterzudenken«®', ein neues, akwelles Gewicht. Ohne ausdriicklich
an Moran anzukniipfen, aber deutlich Bubers dialogischem Denken ver-
pflichtet, hat Wolfgang Esser in einer umfangreichen, entwicklungspsy-
chologisch orientierten Arbeit fundamentale theologische und padagogi-
xheﬁzﬁnmdlagcn einer »Religionspidagogik der Beziehunge« formu-
liert.

** Vgl. den programmatischen Artikel von H. Schuh, Inicraktion, In: Handbuch religionspid-
agogischer Grundbegriffe. Bd. 1. Hg. von G. Biuer und G. Miller (Red. R. Englert). Miinchen
1986, 74-T8,

% Vgl. seinen ersten in deutscher Ubersetzung erschienenen Beitrag: G. Moran, Ein Ansatz zu
ciner neuen theologischen Grundlegung des Religionsunterrichts, In: Was ist Religionspidago-
gik. Hg. von G. Stachel und W, Esser. Zinich 1971, 303-327.

® E. Rolinck, Offenbarung — Erfahrung - Gemeinschaft. Die religionspidagogische Konzeption
Gabricl Morans. In: KaiBl 103 (1978) 646-652. Positiv ist dieser Vorschlag alsbald aufgegriffen
worden von G. Baudler, Religitse Erzichung heute. Grundelemente einer Didakuk religitisen
Lernens in der weltanschaulich pluralen Gesellschafl. Paderborn 1979, 2341, Vgl jetzt auch: K.
Kitrzdtirfer, Gabriel Moran und Karl Emst Nipkow. Ein Vergleich zwischen einer amerikani-
schen und ciner dewtschen religionspadagogischen Position. In: Religionspiidagogische Beitrdige
26/1990, 148-168.

® Vgl. W. Esser (s. Anm. 30). - Ich selbst habe, unabhangig davon und parallel dazu, cinen in
dhnliche Richwng gehenden, freilich viel bescheideneren, Versuch im Rahmen eines vom
Arbeitskreis Katholischer Katechetikdozentinnen veranstalicien Kongresses unternommen; vgl,
E. Spiegel, Pferd oder Gouw. Sozio-theologische Grundlegung gewaltfreier Konfliktlosungs- und
Weligesalungsversuche. In: Religionspidagogische Beitriige 27/1991, 79-96.
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8 Leben im Vertrauen auf Gott

Fir eine (solcher »Religionspidagogik der Bezichunge« inhiirente) Bezie-
hungstheologie® hat Hosea mit der Forderung mach Opferverzicht und
der Maxime eines Lebens in personaler Verbundenheit und liebender
Bezichung aus der Erkenntnis (= Anerkenninis) Goties heraus ganz ent-
scheidend den Kurs markiert: Die Realisierung von Beziehung und Liebe,
so gibt er (vgl. Hos 6,6) zu verstehen, kann nur aus Gott, auf der Grund-
lage der Anerkenntnis einer gottlichen beziehungsstifienden Macht gelin-
gen. Sie resultiert nicht aus moralistischem Diktat, vielmehr ist sie Kon-
sequenz aus der »Anerkenntnis« Gottes. Sie ist nicht moralistisch geboten,
sondern in der reichen und reichlich reflektierten Erfahrung Israels mit
dem konkreten geschichts- und gesellschaftsmiichtigen Handeln JHWHs
theo-anthropologisch und sozio-theologisch begriindet.**

Leben in Beziehung gelingt dort, wo in einem bewubBt reservierien
Zwischen einer Liebesbezichung, einer Familie, einer Schulklasse, einer
gcsellschaﬂ]ichen Organisationseinheit oder internationalen Beziechung auf
eine »ordnende Matrix«, auf eine gottliche force vitale, auf cm unergriind-
liches »konstruktives Potential« gesetzt und vertraut wird®® und wo die
Heilsangebote einer Dritten Macht aufgegriffen und - vor allem in Kon-
fliktfillen — der shalomstifienden JHWH-Macht ein Aktionsraum eroffnet
und, wie bei Gandhi, im Verzicht auf jede Gewalt auf die »Macht der
Wahrheit« gesetzt wird®®. Wo Menschen umgekehrt, in welcher Form

“) Ich parallelisicre hier bewuBt mit dem als Beziehungssoziologie Gberschricbenen Versuch von
Georg Simmel: vgl. V. Drehsen, Religion - der verborgene Zusammenhalt der Gesellschaft. E.
Durkheim und G. Simmel. In: K.-W. Dahm/V. Drehsen/G. Kehrer, Das Jenseits der Gesell-
schafi. Religion im Prozel sonalwissenschalilicher Kritik. Minchen 1975, 57-88, und P-E.
Schnabel, Georg Simmel. In: Klassiker des somologischen Denkens. Bd. | (s. Anm. 48)
267-311.

"V;IE Spiegel (s. Anm. 54) 98-100, 2031T.

* Hier erstaunt und forden gerade Christen heraus, wie vertraucnsvoll etwa Carl R. Rogers in
sciner Gesprachspsychotherapie, in scinen Uberlegungen zum Umgang mitcinander in der Schule
und semnen politischen Vorstellungen aul ein allen Menschen und Gruppen inhirentes =kon-
struktives Powentiale sctzt und damit cine quasi-rehigiose Grundannahme zur Ausgangshasis
scincs individual- wie gruppen- und gesellschalistherapeutischen Bemighens mache Vgl C. R
Rogers, Die Kraft des Guien. Ein Appell rur Scibsiverwirklichung. Minchen 1977, ders.,
Freiheit und Engagement. Personenzentrieries Lehren und Lernen, Minchen 1984, sowie dar-
Oberhinaus die groBieils an Rogers anschlicBenden VeroiTentlichungen von T. Gordon, dessen
Konzepie ein Shaliches Vertrauen in konflikiosende Grundkrifie im Menschen und zwischen
den Menschen widerspicgein
“ Dic Bereitschaft und Fahigkeit, einen solchen Aktionsraum durch den Verzicht auf Herrschaft
und Gewalt herbeizufhren (vgl. »Gewaltfreie Aktions und dazu meinen Beitrag: E. Spiegel,
Assur kann uns nicht retten . Theo-anthropologische Voraussetzungen der gewaltfreien sozialen
Verteidigung. In: gewaltfreie aktion [Vieneljahreshefie fir Frieden und Gerechtigkeit] 18
[2/3./4. Quartal 1986] 18-22), resultiert immer freilich aus bereits vorausgegangenen Erfahrun-
gen mit dem (auch fir jeden neuen Fall erwaneien) Wirksamwerden gottlicher force vitale, threr



300 Spiegel

auch immer, zur Gewalt greifen, schlieBen sie praktisch ein Wirksamwer-
den der gottlichen Friedenskrifte aus. Gewalt rechnet nicht mit Gott, ja
schlieBt Gott »in der Tat« aus und ist deshalb Inbegriff eines prakuschen
Atheismus.®” Sie fiihrt vor allem nicht in das von Jesus nur den Gewalt-
freien verheiBene Land®™, sondern in die Sackgasse einer Perpetuierung
von Gewalt und miBglickten Beziehungen. In diesem Sinne warnt die
Prophetie Hoseas vor der Sackgasse des Opfers und weist auf den gewalt-
freien W\:ﬁg und ein gesellschaftliches Leben aus existentiellem Vertrauen
auf Goit.

9 Soteriologie im Zeichen gelebter Beziehung

Zum AbschluB meiner Anmerkungen michte ich noch auf den Kreuzestod
Jesu zu sprechen kommen und damit aut' eine weitgehend daran fesige-
machte (»staurologische«) Soteriologie.”” Meine Uberlegungen gehen
dabei von auBen nach innen, indem ich zunichst davon ausgehe, daB nicht
nur in einigen wenigen jiidischen und christlichen Traditionen (s. 0.) das
menschliche Zusammenleben als von weithin gelin endcn Beziehungen
und nicht von Opfergewalt bestimmt gesehen wird,”' sondern ihnliche

Offenbarung im Rahmen gewaltfreier Aktion. Das erstmalige vertraucnsvolle Einlassen aufl jene
geheimnisvolle gouliche Lebenskraft (vgl. auch Din 30,15-20; Ps 36,10; Ez 18,32) ist undenk-
bar ohne vorausgegangene Scibstoffenbarung dieser golichen dynamis. Endgilug und eschato-
logisch ist diese Selbswoffenbarung Goues in Jesus von Nazaret erfolgt, der durch sein venrau-
ensvolles Einlassen auf diese dynamis den Anfang der Endzeit begriindet: vgl. D. Dormeyer,
Dic gouliche Metaphonk und Ontologic von Jesus von Nazarcth im Horizont des histonschen
Grindungsmythos. In: Die neomythische Kehre. Akiuelle Zugange zum Mythischen in Wissen-
schaft und Kunst. Hg. von H. Schrodier. Wilrzburg 1991, 79-105.

%7 Das ist hier keineswegs moralisch wertend, sondern zunichst einmal nur theologisch analy-
tisch gemeint. Es ist klar, dal - gerade im Blick auf das alliigliche zwischenmenschliche Ver-
halten (vgl. Familie) - nicmand sagen kann, dab er immer der Versuchung einer gewaltsamen
Durchsetzung eigener Konfliktlosungsvorsiellungen sich zu entzichen vermag.

% vgl. Mt 5,5: »Selig, die keine Gewalt anwenden; denn sie werden das Land erben.«

% Zur Unterscheidung zwischen dem biblischen Versilindnis vom Glauben i. S. von »Vertrauen
auf Gott« und dem philosophisch gepriigien Glaubensverstindnis i. S. eines »Fiirwahrhaliens«
vgl. bereits H, Wildberger, »Glaubens. Erwiigungen zu hamin. In: Hebelische Wortforschung.
FS W. Baumgartner. Hg. von H. Hartmann u. a. Leiden 1967, 372-386.

" Neben dem grundlegenden Beitrag von P. Fiedler, »Beim Herm ist dic Huld, bei ihm dic
Eridsung in Falle«. In: Israel und Kirche heute. FS E. L. Ehrlich. Hg. von M. Marcks u. a. Frei-
burg i.Br. 1991, 184-200, zeigt auch cin Uberblick Gber unterschiedlich zentrieric und akzen-
wierie Soteriologien bei F.-J. Nocke, Was heit Erltsung? Aspekic sysiematischer Theologie. In:
Renovatio 44 (1988) 17-32, bes. 191, daB cin am Kreuzestod Jesu fesigemachics ErlGsungsver-
stindnis (vgl. Gal 1,31.) durch das an der Menschwerdung des Sohnes (vgl. Joh 1,5.9.14.16.18)
und schlieBlich das am Lebensweg Jesu (vgl. Apg 10,37-43) erginzt werden mufl.

"' Damit wird nicht ausgeschlossen, dall das Leben vom Rand her, von der Opfergewalt her
mitkonstituiert und misstrukiuriert wird und dber den Anteil dieses »mit« genau diskutiert
werden miibie, was freilich eine Relativierung des von Girard veranschlagien Stellenwerts fiir
das Opfer bedeutet.
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Ansichten auch in anderen Kulturen und Religionen begegnen und sich
dort aus vergleichbaren Erfahrungen heraus begriinden lassen.”® Dabei
schlieBe ich in die Uberlegungen die Annahme mit ein, daB das auf gott-
licher Biophilie und Shalomstiftung aufruhende Zusammenleben der Men-
schen als solches vor dem Menschenopfer, vor dem abgriindigen Rand der
Menschlichkeit, in ganz besonderer Weise deutlich wird und sich als das
eigentliche Gravititszentrum religioser Systeme erweist, und lokalisiere
Jesu beziehungsstiftendes Wirken, das alle vorhandenen Grenzen sprengt
(vgl. Jiingerinnen- und Jiingerkreis) und im iiberlieferten Pfingstereignis
(vgl. Apg 2,1ff.) seine urgemeindliche Wirkung zeigt, als eine inkarnatori-
sche Realisierung des gottlichen Erlosungs- und Heilswillen (»inkarnato-
rische« Soteriologie) im Zentrum aller menschheitsgeschichtlichen Erfah-
rungen mit dem Erlosungshandeln Gottes. Dies fiihrt freilich zu der Frage,
ob nicht — wie in Apg 10,37-43 geschehen — eine christliche Soteriologie
zuniichst und vor allem aus dieser Perspektive heraus — also ausgehend
vom Lebensweg Jesu — entwickelt und formuliert werden miiBie.

J. P. Galvin hat in seinem Vortrag Karl Rahner zitiert: »Die Auferste-
hung Christi (ist) nicht ein anderes Ereignis nach seinem Leiden und nach
seinem Tod, sondern ... die Erscheinung dessen, was im Tode Christi
geschehen ist ...«”> Mir stellt sich hier die Frage, ob Rahner nicht (unter
Bcrucksmhugung von Apg 10,37-43) besser funnuhen hiitte: »... was im
Leben und im Tode Jesu Christi geschehen ist«.”* Bekommt mchl der
Kreuzestod Jesu erst seine Bedeutung »aus dem Gesamt der Lebensge-
schichte Jesus, ist Jesu Tod nicht als Realsymbol seiner »konsequent
durchgehaltenen Lebenslinie« zu sehen?” Kann nicht im beziehungs-
und gemeinschaftstiftenden Handeln Jesu, so wie es sich im Umgang mit
den Jiingerinnen und Jiingern sowie allen ihm begegnenden Menschen
zeigt und im Bild des Abendmahls niedergeschlagen hat, das unter allen
vielleicht dichteste — das Kreuz in sich aufhebende — Gottessymbol gese-
hen werden? Die folgende Unterscheidung scheint mir nicht unwesentlich
zu sein: Wiihrend die basileia-Botschaft Jesu, sein gewaltfreies Handeln
im Zeichen der malkut-JHWH seine ganz personliche Entscheidung und

2 ygl. noch einmal J. Herbig, Wort (s. Anm. 47).

1 K. Rahner, Schriften zur Theologie. Bd. IV. Einsiedeln-Ziirich-Koln *1967, 1651, (Hervorhe-
bung von mir).

7 Tarsichlich betont Rahner auch ebd. 165, daB in dem Hohepunki der SuBersien Verohnmichui-
gung, in die letzte Entscheidung der Freiheit »das ganze vorausgegangene Lebens cingesammelt
und sauch der menschliche Tod Chrisii ..., die totale Tat des Lebens Christi« die volle Integra-
tion seiner ganzen Zeil in seine menschliche Ewigkeit hinein sei (Hervorhebungen von mir),

™ vgl. F-J. Nocke (s. Anm. 70) 26 (Hervorhcbungen von mir); vgl. ebd. in pointiericr Ab-
setzung von der Satisfaktionstheorie: »Jesus hal nicht dazu gelebt, um am Kreuz zu sterben,
sondern er hat den Kreuzestod auf sich genommen, um scinem erlisenden Leben wreu zu blei-
ben. Nicht die Zersttrung ist das Erltssende, sondern die radikal gelebte Licbe.«
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Absicht, seine vielfach von ihm selbst immer wieder in Frage gestellte,
aber dennoch eindeutige und bewuBt gewihlte Lebensintention widerspie-
gelt, also ureigenes Material Jesu ist, liegt ein Tod am Kreuz zundchst
cinmal nicht in der freigewihlten Absicht Jesu, ist der Weg iiber das
Kreuz ein Jesus von auBen aufgenitigter, eher nur die von aublen erteilte
amtliche Bestitigung seines konsequenten, aufriihrerischen basileia-Weges,
ein von Herrschenden und einigen ihrer Mitldufer aufgedriickter Stempel,
den er von sich aus nicht benétigt hiitte, um seine basileia-Intention reali-
sieren zu kénnen.’®

Sicher unterstreichen Jesu hartnickige Weigerung, sich vom einge-
schlagenen Weg eines radikal beziehungsstiftenden Wirkens abbringen zu
lassen, und seine Bereitschaft, in Treue zu seiner Lebenslinie (vgl. Phil
1,7f.) auch den Kreuzestod auf sich zu nchmen, die Ernsthaftigkeit und
Glaubwiirdigkeit seiner Botschaft,”” sicher fillt es vielen seiner Freunde
erst dadurch wie Schuppen von den Augen, daB sich ihnen bereits im
Leben (und nicht erst im Tod) dieses Jesus von Nazareth messianisches
Heilshandeln hat erschlieBen lassen wollen, und sicher wird vom Kreuzes-
tod her das Beziehungsgeschehen um Jesus sogar in ganz besonderer
Weise erhellt (als es namlich vor allem die Frauen sind, die ihre Bezie-
hungen zu Jesus auch nicht durch das Kreuz durchkreuzen lassen), und
sicher wird vom Kreuz her noch einmal schlaglichtartig deutlich, daB Jesu
Lebenswerk die Realisierung und Inkarnierung der schalomstiftenden
Macht Gottes ist. Aber muB nicht gerade deshalb, ja kann nicht gerade
deshalb Jesu Erleiden eines gewaltsamen Todes erst im groBen Kontext
seines shalom- und beziehungsstiftenden Handelns (so wie es sich in
zahlreichen Bildern der Gemeinschaft um Jesus ausdriickt) richtig gesehen
und verstanden werden?

Noch einmal anders gefragt: Verschiebt eine vorrangig am Kreuz
ausgerichtete Soteriologie nicht das jesuanische Erlosungs- und Heilswir-
ken aus dem Mittelpunkt des sozialen Tellers an den sozialen Tellerrand,
vom zentralen Bereich gelebter Bezichungen an den abgriindigen Rand
der Opferpraktiken? Und unterliegt eine so akzentuierte, kirchenamtlich

NMWMMTMWLTWMTWM!MWLL
Oberlinner, Todeserwartung und TodesgewiBheit Jesu. Zum Problem einer historischen Begriin-
dung. Swtigan 1980. - Wie L. Oberlinner in der Diskussion zu verstehen gab, ist die Frage, ob
Jesus die Menschen auch ohne den Tod am Kreuz hiltte erlosen konnen, keineswegs hypothe-
tisch, da er auch vor seinem gewaltsamen Tod bereils auf Zustimmung und Nachfolge gestoBen
sl

" Mein Versuch einer Grundlegung biblischer Fricdenstheologie setzt mit Erwiigungen um den
Kreuzestod Jesu ein; vgl. E. Spiegel (s. Anm. 54) 22-24. Mit diesem Hinweis will ich unter-
streichen, wie zentral die Beschiftigung mit dem Kreuzestod Jesu unter bestimmiten soterio-
logischen Fragestellungen sein kann.
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keineswegs dergestalt eng vorgegebene™ Soteriologie nicht sogar da-
durch der Gefahr, hinter die bei Hosea formulierte Opferkritik zuriickzu-
fallen?

Wir haben von B. Dieckmann gehort, daB beobachtet wurde, wie sich
Zuschauerinnen und Zuschauer bei Passionsspielen regelrecht an den
Qualen Jesu ergotzt haben.”” Wir haben vor uns Beispiele von Kindern,
Jugendlichen und Erwachsenen, die sich an Horror- und Gewaltfilmen
ergétzen, und ich habe — im Riickgriff auf Arbeiten von Girard und hosea-
nische Prophetie — die Uberlegungen angestellt, ob darin nicht angelegt
sein konnte, sich mit den eigenen Lebensverhiltnissen so zufrieden zu
geben, daB keine Impulse zu einer aktiven Umgestaltung der Lebensver-
hiltnisse verspiirt oder aufgegriffen werden. Angesichts solcher Erfahrun-
gen und Uberlegungen darf die Frage, ob nicht auch von einer Theologie,
die im Kreuz den zentralen Erlésungsort und das iiber alles entscheidende
Erlosungsereignis sieht, die Versuchung zur Passivitit, in bestimmten
Fillen die gleichgiiltige Hinnahme gegebener privater und gesellschaftli-
cher Zustinde gefordert werden konnte, nicht vom Tisch und muB der
Stellenwert staurologisch akzentuierter Soteriologie (nicht nur vom bibli-
schen Befund her) kritisch beleuchtet werden. Dies kann umso gelassener
geschehen, als es keinen AnlaB dafiir gibt, im soteriologischen Verweis
auf die beziehungsstiftende Lebenspraxis Jesu® (die sein Sterben am
Kreuz beinhaltet) einen geringeren Anspruch formuliert zu sehen als in
einer wesentlich am Kreuz orientierten Soteriologie.

In der Frage, wie das Kreuz Jesu — sowohl im Hinblick auf das Spek-
trum verschiedener soteriologischer Ansitze in den neutestamentlichen
Schriften als auch im Hinblick auf die Gefahr, Ausgangspunkt fiir Be-
schwichtigung und Schicksalsergebenheit zu werden, sowie im Hinblick
auf seinen wahrscheinlichen sozio-historischen Ort — angemessen gedeutet
werden kann, scheint mir die von Christian Duquoc vorgenommene Unter-
scheidung zwischen dem Kreuz als Metapher und dem Kreuz als Ereignis
grundlegend: Wiihrend vor dem als Metapher fir Entsagung und Erge-
bung verstandenen Kreuz und einer metaphorischen Deutung des Todes
Jesu als Drama zwischen Gott und Gott negative Erfahrungen in positive
uminterpretiert und in schicksalsergebener Haltung als theologisch not-
wendig angenommen werden, beschreiben nach Duquoc die Passionsbe-
richte den Kreuzestod Jesu als ein Ereignis auf seinem messianischen

" Vgl. P. Fiedler (s. Anm. 70) 199 (dort bes. die Hinweise in der Anm. 57).

™ Genauer nachzulesen bei B. Dieckmann, Judas als Stindenbock. Eine verhlingnisvolle Ge-
schichte von Angst und Vergelung. Milnchen 1991, T1-73,

 vgl. die Herausarbeitung des »Reiches Gottes« als Beziehung bei C. Wrembek, Der Heilige
Geist und das Reich Gottes. Meve Gedanken zu einem alien Thema. In: Gul &4 (1991)
167183, bes. 1741,
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Weg, als Widerfahrnis in seinem Engagement gegen die Unmenschlichkei-
ten in dieser Welt, als Konsequenz seines Ausstiegs aus der Spirale der
Gewalt.¥

10 weltgeslaltung aus JHWH-Vertrauen

Ein weiterer Gesichtspunkt: Kindern — und wahrscheinlich nicht nur ihnen
— fillt es bekanntlich leichter, Krieg zu malen als Frieden.*? Die Alter-
native, vor die Jesaja (vgl. Jes 31,1-3) stellt

»Weh denen, die nach Agypten ziehen,

um Hilfe zu finden, und sich auf Fferde verlassen ...

(doch des Agypters) Perde sind nur Fleisch, nicht Geist.«
ist — zumindest was die eine Seite, die des (Kriegs)Pferdes und des darin
zum Ausdruck gebrachten Vertrauens auf Riistungspolitik, betrifft — leicht
nachvollzichbar. Aber was meint in diesem Text »Geist«? »Gewalt ist«,
so eine aktuelle Beobachtung, »fernsehgerechter als Gewaltlosigkeit«, als
der viel zu komplexe und unbestimmte Frieden.™ Die Uberlegungen auf
den frommigkeitspraktischen Bereich hin erweitert: Konnte es sein, daB
die Orientierung am Symbol des Kreuzes entsprechend leichter fillt und
sich sogar weniger anspruchsvoll ausnimmt als eine Orientierung an Sym-
bolen jesuanischen Beziehungshandelns? Warum existieren neben den
vierzehn Kreuzwegstationen nicht zumindest auch vierzehn Beziehungs-
stationen Jesu?

Viele Jugendliche schmiicken sich heute mit (teilweise iiberdimensio-
nal groBen) Kreuzen. Gelten sie ihnen als Zeichen des Widerstands gegen
die Verknechtungen der Menschen und der Hoffnung auf Befreiung, als
Zeichen der Nachfolge oder — so fragt hier der praktische Theologe skep-
tisch — moglicherweise sogar als Zeichen einer negativen, vielleicht sogar
tendentiell nekrophilen Grundstimmung? Andere Jugendliche, aber auch
Erwachsene, fiihlen sich immer weniger vom Symbol des Kreuzes ange-
sprochen. Ist hinter der Abkehr vom Kreuz etwa ein hedonistisches Aus-
weichen vor dem Anspruch des Kreuzes zu vermuten? Oder bringt sich
darin die heimliche Sehnsucht nach biophileren Gottessymbolen und Her-
ausforderungen zum Ausdruck?

Ohne auch nur im entferntesten daran zu denken, das Kreuz als Ereig-
nis im Leben Jesu aus seinem Erlosungshandeln herauszunehmen — es hat
seinen unbestrittenen Stellenwert innerhalb der Soteriologie von Gal

*' €. Duguoc, Die Torheit des Kreuzes und das Humane. In: Concilium 18 (1982) 351-358.

*2 So jedenfalls die Beobachtungen des russischen Kinderbuchautors Marschak; vgl. Spicl
Frieden nicht Krieg. Aktion Kriegsspielzeug. Modell und Aktonsvorschliige fir Kinder, Jugend-
liche und Erwachsene. Hg. vom Deutschen Pax-Christi-Sckretariat, Frankfur/M. (0..), 2,

¥ J. Mander, Schaffi das Fernsehen ab! Eine Streitschrift gegen das Leben aus zweiler Hand.
Reinbek bei Hamburg 1979, 274,
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1,3f —, nimmt der Weg einer einladenden und ansprechenden Religions-
pﬁdagoglk, vor nllan im Vorschul- und Primarbereich, seinen Ausgangs-
punkt im Staunen® iiber die eigenen positiven Beziehungserfahrungen,
bringt diese in Korrelation mit den biblisch und kirchengeschichtlich
bezeugten und erschlieBt dariiber JHWH als konkrete, das Leben positiv

estimmende Grofe™ mit dem padagogischen Ziel, zu einer Lebens-
und Weligestaltung aus Gottvertrauen zu ermutigen.

11 Beziehungssoteriologie im interreligiosen Dialog

Girards Arbeiten haben Wesentliches zum Verstindnis sakrifiziellen und
nichtsakrifiziellen Opferhandelns beigetragen. Sie zeigen, wie Jesus die
Spirale der Gewalt durchbrochen hat, und sehen darin ein Spezifikum
seines Handelns, ja ein Proprium seiner basileia-Botschaft.® Es wiire
fatal, wenn dies im interreligiosen Dialog und vor der Notwendigkeit einer
konzertierten Wahrheitssuche dazu fiihren sollte, daB nicht mehr gefragt
wiirde, ob sich nicht auch in anderen Religionen und Kulturen, in Ideolo-
gien und wissenschaftlichen Disziplinen religiose und quasi-religiose Erlo-
sungswege erschlieBen, die nicht im Mord, sondern im Wort, nicht im
Opfer, sondern in gelebter Gemeinschaft ihre Grundlage haben.*” Dabei
wird vor allem im judisch-christlichen Dialog anzuerkennen sein, dab das
Gottesbild Jesu sich im Horizont einer Theologie ausgebildet hat, in deren
Zentrum die Erfahrung steht, daB Gott ein barmherziger ist und als »alles

* Bei Thomas von Aquin ist das Staunen cin Verlangen danach, den Grund dessen zu kennen,
was man bereits kennt (50 in Coowa Genules, 111, c. 25, n. 12: »Cwuslibet effecus cogniti
naturaliter homo scire causam desiderai«). Vgl daru den demniichst m »Theologie und Glaobes«
4/1992 erscheinenden Beitrag von W. J. Hoye dber das GLaubensverstindnis bei Thomas von

Aguin.
¥ Vgl H. D. PreuB, Theologie des Alien Testaments. Bd. 1: JHWHs erwihlendes und ver-
E‘l-:li:u:lr:si-hhh Stutigan-Berlin-Koin 1991.

Ein welleres Proprium kdnnie darin gesehen werden, dall Chrisien gerade dadurch, da sie die
Grenze der Gruppensolidartit @berschreiten, thre Gruppemdentitht finden; so L. Schourofl,
Gewaliverzicht und Feindeslicbe in der urchnistlichen Jesustradition Wi 5 38-48; Lk 6.27-36. In:
Jesus Chnstus in Histone und Theologie. FS H. Conzelmann. Hg. von G. Strecker. Tabingen
1973, 197-221, hier 218. DaB eine Gruppenkohdrenz ohne Feindbild moghich i, wird jedenfalls
sogar von verhaltensbiologischer Seite, hier vehement von L Eibl-Eibesfeldt, Krieg und Frieden
aus der Sicht der Verhaliensforschung. Minchen-Zinch 1975, 272, verreten: =Die These, der
Mensch brauche ¢inen Feind, um dic Einigung eciner Groppe zuo bewirken, beruht aufl cinem
Fehischiu.«
¥ Damit ist auch cin Weg angedeutet, auf dem cinmal mehr das Gesprich mit dem Islam
gesucht und gefithn werden konnie, da der muslimischen Theologie der Gedanke an cine Krew-
zigung Jesu und an cine Heilswirksamkeit des Leidens fremd, die Vorsicllung ciner gotigewirk-
ten Gemeinschaft aber ¢in zentrales Glaubensbekenninis ist; vgl. H. Zirker, Christentum und
[slam. Theologische Verwandschafl und Konkwrrenz. Disseldorf 1991,
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in allem« (vgl. H. Verweyen) auch eine konkrete shalomstifiende Wirk-
groBe, die uneingeschrinktes Vertrauen verdient.®

In dem mit der Konzilserklirung »Nostra aetate« »unwiderruflich«
erffneten Zeitalter des interreligiosen Dialogs®™ wird unterhalb vielfilti-
ger semantischer Ebenen, terminologischer Differenzen und religioser
Muttersprachen nicht nur nach je eigenen und speziellen Erfahrungen und
Zeugnissen einer bezichungstiftenden Heilkraft zu suchen und dariiber
auszutauschen sein; es wird auch die Frage zu erdrtern sein, ob diese Orte
des konkreten gottlichen Heilswirkens nicht die eigentlichen religitsen
Gravitatszentren, ja im Grunde das allen gemeinsame Gravititszentrum
darstellen. Im Sinne einer so orientierten Suchbewegung hat bereits am
30. April 1944 Dietrich Bonhoeffer gegen den Versuch, Gott an den
menschlichen Grenzen zu gewinnen, und das daraus resultierende Bild
eines deus ex machina formuliert: »/ch méchte von Gott nicht an den
Grenzen, sondern in der Mitte, nicht an den Schwdchen, sondern in der
Kraft, nicht also bei Tod und Schuld, sondern im Leben und Guten des
Menschen sprechen. «»

™ Vgl meinen Versuch in E. Spicgel (s. Anm. 54.), Jesu Bild eines barmberzigen Gottes im
Kontext der hebrdischen Schrifien zu schen,

** Vgl. W. Strolz, Okumenische Bemithungen der Stifung Oratio Dominica von 1965 bis 1986.
AbschluBbericht. In: Universale Vaterschafi Gottes. Begegnung der Religionen. Hg. von Ab-
doldjavad Falaturi u.a. Freiburg i.Br. 1987, 173-195, hier 175.

* D. Bonhoeffer, Widersiand und Ergebung. Miinchen-Hamburg 21965, 135, — DaB auch in den
Menschen awf der Ebene des Guien ¢in Nachahmungsmechanismus greift, hat bereits 1959
Richard B. Gregg herausgearbeitet: =So begmnt auch ein Angreifer, wenn er sein Opfer be-
obachiet und dessen Mut, sei es in noch so geringem Grade, zu achien anfingt, diesen unbewuBt
nachzuahmen, was den Zom abebben 13Bt.« Gregg verriut dabei sogar die Uberzeugung, dabl es
sweniger wahrscheinlich« ist, sdall der friedfenige Streiter sich durch Beeinflussung und Nach-
ahmung der Gewalt zuwendet, als dall vielmehr die gewalititige Person sich der Gewalilosigkeit
zuneigen diirfic.« Der von thm veranschlagie »Nachahmungsfakior« rigt seiner Meinung nach
bei«: »Gesetzt A greift B an und B antwortet mit Gewaltanwendung. Wihrend die Reaktion von
B zum Teil instinkliv 151, isl sic zum anderen Teil auch eine unbewubBie Nachahmung von A. So
steigemn sich Wiut, Emparung, HaB und Rachegefuhl im Verlauf der sich gegenseitig nachahmen-
den Gewaluitigkeiten und teilen sich dem Wesen der Streilenden in sieigendem MaBe mit und
verzehren ihre Energien bis zum Stadium valliger Erschopfung oder Vernichtung .« R. B. Gregg,
Die Macht der Gewaltlosigkeit. Gladenbach/Hessen *1975, 50.



