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186 Kricg und Frieden
Staates Israel durch einige islamische Staaten. Die Vision des Propheten Micha, wonach
dereinst _nicht hebt Volk wider Volk ein Schwert und nicht mehr lernen sie Krieg® (Micha 4,
3), bleibt eine Hoffnung filr die Zukunft.
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Randkirchen (sog. Friedenskirchen) und durch einzelne Personen bzw. kleine

CGruppen vermocht, ethisch am Friedenshandeln Jesu anzuknlpfen und den von ihm
geforderten Gewaltverzicht zu realisieren. Nach anfinglicher politischer Bedeutungslosigkeit
in der vorkonstantinischen Zeit hat die Kirche die Konfrontation mit Krieg und Kriegsdienst
im Anschluss an die von Augustinus (354-430) entworfene Lehre vom gerechten Krieg (bel-
lum justum) zu bewdltigen versucht. Situativ hat sie in allen ihren christlichen Denominatio-
nen die im Kern schon bei Cicero (106-43 v.Chr.) ausgearbeitete Lehre bis heute ohne sub-
stantielle Anderungen adaptiert und modifiziert. Das gilt auch fir dic stark durch nationale
Bindungen geprigien orthodoxen Kirchen (fiir die Russisch-orthodoxe Kirche vgl. das Do-
kument ,.Basic Social Concept of the Russian Orthodox Church). In der katholischen Kirche
wendet sich erst Johannes XXIIL in sciner Enzyklika ,Pacem in terris* (1963) kritisch von
der traditionellen bellum justum® — Lehre ab und ersetzt Johannes Paul 1. dicse explizit
durch cine Lehre vom gerechten Frieden (pax iusta). Indes sind das I1. Vatikanische Konzl,
noch deutlicher der Katechismus der katholischen Kirche (Weltkatechismus) der klassischen
Lehre vom gerechten Krieg verhafiet.

Wie sich im breiten Meinungsspektrum des Katholizismus die einen (Mehrheit) fiir eine
Knegskritik auf der bloben Basis der klassischen Bellum-iustum-Lehre entscheiden (herr-
schende Position), andere aber cine pazifistische Position vertreten, so spiegeln schon die
Schriften des Alten (Ersten) Testaments unterschiedliche Standpunkte in der Gewaltfrage,
speziell der Kricgsfrage, wider. Neben der theologischen UberhShung bestimmiter Kriege als
Ausdruck des Willens JHWHs (sog. Heilige Kriege) begegnet in der biblischen Literatur,
besonders bei den alttestamentlichen Propheten, eine scharfe, theologisch begriindete Ge-
waltkritik. 5o wamnt beispiclsweise der Prophet Jesaja davor, auf Milithrbindnisse und militi-
rische Verteidigung staft auf jenen Gott zu vertrauen, der sich Israel als wirkmichtiger Be-
freicrgott erschlossen hat (Jes 7, 9), plakativ gesprochen: auf das Kriegsplerd zu sctzen, statt
auf JHWH (Jes 31, 3). Fir Hosea ist Vertrauen auf das Pferd praktizierter Atheismus, ¢in
VerstoB gegen das erste der Zehn Gebote (Hos 14, 4). Jesus demonstriert dieselbe Theologie,
indem er programmatisch nicht auf cinem (kriegerischen) Pferd, sondern auf einem (friedli-
chen) Esel in Jerusalem einreitet (Joh 12, 141). In der Perspektive seiner Theologic der Hemr-
schaft Goties kinnen nur dicjenigen das verheiBene Land erben, die auf Gewalt verzichien
(Mt 5, 5), also nur die, dic Lebens- und Weligestaltung als einen berraschungsoffenen Pro-
zess verstchen und sich deshalb jeder Gewalt enthalten. Eine Kriegsbejahung in welcher
Form auch immer passt nicht in das Gesamt der Gewaltfreiheitspraxis Jesu. Die dem Solda-

i Katholizismus: Die lingste Zeit seiner Geschichte hat es das Christentum nur in
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tendienst entlehnten Bilder in der paulinischen Literatur sind nur sinnbildlich zu verstchen
und nicht im Sinne einer Zustimmung zu Militirdienst und Krieg zu interpretieren.

Noch im Glaubensverstindnis der jungen Kirche waren der mit Téten verbundene Kriegs-
dienst und das im Gewaltverzicht sich konkretisierende Gebot der Feindesliebe (Mt 5, 38-48)
unvereinbar (vgl. Can. Hipp. 13, 14). Neu stellte sich allerdings die Frage des Militirdienstes
fiir Christen im Zuge der politischen Vereinnahmung des Christentums als Reichskirche im
Imperium Romanum. Um im Interesse der Uberwindung eines Unrechts als Angriff auf die
gottliche Schopfungsordnung und zur Herstellung von Frieden durch Bestrafung der Siinder
Krieg und die Teilnahme daran zu legitimieren, miissen nach Augustinus, dhnlich spéter auch
Thomas von Aquin (1224/25-1274; vgl. S.th.211q.40), a) ein gerechter Grund (causa iusta)
vorliegen, b) der Krieg von Friedenswillen (intentio recta) getragen und c) von einer rechten
Autoritit (legitima auctoritas) befohlen sein. Im Gewaltverzicht sieht Augustinus nicht eine
jedem Christen abzuverlangende allgemeine Pflicht, sondern einen evangelischen Rat. In der
Spitscholastik (Francisco de Vitoria [ 1546], Francisco Sudrez [1548-1619]), spielt neben
dem ius ad bellum (Recht zum Krieg) das ius in bello (Recht im Krieg) eine zentrale Rolle.
Der Krieg muss nicht nur einen gerechten Grund haben, sondern letztes Mittel (ultima ratio)
und von Erfolgsaussicht getragen sein; die von ihm verursachten Schiden miissen (Proportio-
nalititsprinzip) begrenzbar sein, Zivilpersonen sind (Diskriminationsprinzip) aus den kriege-
rischen Handlungen herauszuhalten. Eine Verpflichtung zur Kriegsdienstverweigerung im
Falle der (systemkritischen) Vermutung, dass es sich um einen ungerechten Krieg handle, gilt
fiir den einfachen Soldaten nicht. Ein ethisches Urteil wird vom Soldaten lediglich im Falle
der Verletzung des ius in bello erwartet.

Mit seiner Enzyklika ,,Pacem in terris* (1963) markiert Johannes XXIII. (vgl. schon Otta-
viani 1947) eine historische Wende in der katholischen Friedensethik, indem er feststellt, dass
es der Vernunft im Atomzeitalter widerstrebe, ,,den Krieg noch als das geeignete Mittel zur
Wiederherstellung verletzter Rechte zu betrachten™ (Nr. 127). Damit geht der Papst deutlich
iiber die spitere Erklirung des II. Vatikanischen Konzils ,,Gaudium et spes* (1965) hinaus, in
dessen Art. 80 zwar , jede Kriegshandlung, die auf die Vernichtung ganzer Stidte oder weiter
Gebiete und ihrer Bevilkerung unterschiedslos abstellt”, als ,,Verbrechen gegen Gott und
gegen den Menschen® entschieden verworfen wird (dhnlich bereits Pius XII. 1949), wo es
aber in Art. 79 auch heiBt: ,Solange die Gefahr von Krieg besteht und solange es noch keine
zustiindige internationale Autoritit gibt, die mit entsprechenden Mitteln ausgestattet ist, kann
man, wenn alle Moglichkeiten einer friedlichen Regelung erschipft sind, einer Regierung das
Recht auf sittlich erlaubte Verteidigung nicht absprechen.*

»Nie wieder Krieg!“ Gemne kniipft Johannes Paul II. in seinen Ansprachen gegen den
Krieg an dieses berithmte Wort Pauls VI. aus seiner Rede vor der UNO (1965) an. ,Entschei-
den wir uns feierlich, hier und jetzt*, so legt sich Johannes Paul II. 1981 vor dem Friedens-
denkmal in Hiroshima fest, ,,als Mittel zur Losung von Streitigkeiten nie mehr Krieg zuzulas-
sen oder gar zu suchen!™ Aus einem ganzheitlichen Verstindnis des Lebensrechts aller Men-
schen verurteilt er nicht nur jeden Krieg, zuletzt den US-amerikanischen Angriff des Iraks,
sondern fordert eine Kultur des Friedens (vgl. Paul VL., der eine Kultur und Politik der Liebe
gefordert hat, sowie die Dekade der UNO ,,Culture of Peace™ 2001-2010) und ersetzt aus-
driicklich die Lehre vom gerechten Krieg durch eine Lehre vom gerechten Frieden. In merk-
wiirdigem Gegensatz dazu hilt der Weltkatechismus nicht nur uneingeschrinkt an der traditi-
onellen Lehre vom gerechten Krieg fest (2307), er spricht den ,,staatlichen Behorden* das
Recht und die Pflicht zu, ,,den Biirgern die zur nationalen Verteidigung notwendigen Ver-
pflichtungen aufzuerlegen® (2310); dabei sollen sie sich ,,in angemessener Weise um jene
kiimmern, die aus Gewissensgriinden den Waffengebrauch verweigern* (2311).

In den 80er Jahren des vorigen Jahrhunderts haben eine Reihe nationaler Bischofskonfe-
renzen, hier besonders zu beachten der Pastoralbrief der Katholischen Bischofskonferenz der
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US4, die Kriegsproblematik thematisiert, Die Deutschen Bischdfe haben sich 1983 mit ,,Ge-
rechtigkeit schafft, Frieden'" und; 2000 mit., Gerechter Friede* zu Wort gemeldet und darin
jeweils den Zusammenhang. von Gerechtigkeit und Friede betont. Alle Dokumente witrdigen
zwar Frieden und Gewaltfreiheit; als. zentrale biblische Botschaft, nivellieren sie aber im sel-
ben Atemzug auffallend umstindlich, indem sie letztlich doch Krieg als ultima ratio und die
Zustimmung zu, diesem unter der. Bedingung, dass alle anderen Mittel ausgeschdpft worden
sind, rechtfertigen. Im Grunde wird auch bis heute in der wagsdlcnstvemelgerung eine dem
Militirdienst nachgeordnete Entscheidung und damit im Zivildienst ein Ersatzdienst gesehen.
Bezeichnenderweise ist der Klerus, so hat  dies schon, Thomas v. Aquin geschen, vom aktiven
Kriegsdienst auszunchmen.

Die ticfe Abneigung der Pépste gegeniiber dem Rilstungswettlauf und Abschreckungssystem
findet brennpunktartig ihre- Artikulierung in signifikant klaren Worten des stindigen Beobach-
ters des HL: Stuhls bei der. UNOQ (Msgr: Cheli) 1977: Am 1. Januar 1968 begriindete Paul VI. die
Tradition des jeweils.zum Jahresbeginn, zu, begehenden Weltfriedenstags. In ihren Botschaften
zu diesem Tag analysieren die. Pépste nicht nur die Situation, sondem verpflichten die Gliubi-
gen 7 aktivem, Friedenshandeln. Durch, die Beteiligung am , Friedensgebet von Assisi* und
durch Mitarbeit in der;,, Weltkonferenz der Religionen fiir Frieden™ unterstreicht der Papst die
interreligidse Dimension seines Friedensengagements. Wie der intensive Dialog mit den Men-
noniten zeigt, sucht die Kirche verstirkt den Austausch mit den Friedenskirchen.

Pazifistische: Strtomungen innerhalb, der Katholischen Kirche orientieren sich wa. am Frie-
densengagement des /I, Maximilian (angeblich. + 284), der mit der Begriindung, weil er Christ
set, nicht Kriegsdienst leisten und Bises tun kinne, die Musterung verweigerte und deshalb zu
Tode: verurteilt wurde, des: HI. Martin:v. Tour (+ 397), der mit der Begriindung, dass er als
Soldat Christi mcht mehr kiimpfen diirfe; den: Soldatendienst quittierte, und des HL Franz von
Assisi (+1226), der-ausdriicklich das Mitfilhren einer Waffe durch eine Ordensregel untersagt,
sowie den Aktivititen des Friedensbunds Deutscher Katholiken zwischen den beiden Weltkrie-
geny Franz Jagerstétter (1907-9.8.1943), der wegen Kriegsdienstverweigerung im Dritten Reich
hingerichtet wurde, und Franziskus: Maria Stratmann: (1883-1971), der auf die bedingungslose
Verurtetiung: des: Krieges: in: der: kirchlichen: Soziallehre: driingte. Reinhold Schneider (1903-
1958) wurde zur persona non grata, weil er sich nach dem Zweiten Weltkrieg vehement gegen
die: Aufriistungspline: Adenauers: stellte:. Weit! iiber die' US-amerikanische Friedensbewegung
hinaus haben beispielhaft Thomas Mérton sowie die Briider Phil (1923-2002) und Dan Berrigan
(geb..1921) durch’ ihre: Vertffentlichung: und' gewaltfreien: Zeichenhandlungen nicht nur den
innerkatholischen Pazifismus: entscheidend' gepriigt. Die Haltung der katholischen Friedensbe-
wegtmgl’ax Christiist'in der: Gewaltfrage immer ambivalent gewesen; erst neuerdings ndhert
sie-sich inider’ Bundesrepublik: dem' stets: eindeutig mrgewaltﬁmc Konfliktldsungsstrategien
eingetretenen’ Internationalen’ Versshnungsbund' mit' seiner herausragenden Vertreterin Hilde-
gard Goss-Mayr (geb..1930) und'dem Friedensnobelpreistriiger von 1980, Adolfo Perez Esqui-
val, als Koordinator der gewaltfreien Bewegung in Lateinamerika.

Die:Friedensethik der' Katholischen Kirche wird solange nicht den Weg aus der Spirale der
Gewalt in die Spirale der’ Gewaltlosigkeit aufzeigen kdnnen, solange sie nicht die Gewaltfreie
Aktion in ihren langst ‘ausgearbeiteten; sowohl theoretischen als auch praktischen Dimensionen
als ‘eine ( Gesinnungs- und ivmnungsoﬂiik zur Deckung bringende) Mdglichkeit der Kon-
ﬂikl!&stmgmd damit als einen genialen dritten Weg jenseits von Passivitit und Gewalt entdeckt
und dm't‘kmmyﬂmell ‘einbaut, wo 'ihr bxslang der Einsatz militdrischer Gewalt letztlich unaus-
weichlich 'schien. Soziotheologisch wird sie stiirker noch herausarbeiten und darlegen miissen,
dass militirische Gewalt'cinem ungeteiltem Gottvertrauen entgegensteht. Friedenspidagogisch
ist'— ganz’im'Sinne-von',,ought' mplws“can“ (James' M. Gustafson) — friedensethisches Sollen
wegweisend an Zeugnissen gewaltfreier Lebens- und Weltgestaltung anfzuzeigen.
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Egon Spiegel

Protestantismus: /. Theologische Grundorientierung: Fiir «die protestan:lische
Friedensethik ist ihre biblische Grundlegung mach eigenem ‘Selbstverstindnis wwe-
sentlich. In dieser Hinsicht ist Gerechter Friede — Schalom! — die Grundorientierung
evangelischer Friedensethik. In dieser Perspektive ist es Gottes Versbhnung mit den Menschen,
welche sie zu titiger Liebe befreit und sie in die Verantwortung nimmt, das schon angebrochene
und noch zu vollendende Gottesreich des Friedens in ihrem und durch ihr Leben prisent werden
zu lassen, indem sie flir Gerechtigkeit und Frieden eintreten. Friede ist im Versthnungshandeins
Gottes ermdglicht und intendiert: , Jesus Christus .. ist unser Friede” (Eph2, 13f)). Den Frieden
zu suchen, zu wahren und zu frdern, ist Christinnen und Christen aufgegeben: ,,...suche/Frieden
und jage ihm nach!“ (1 Petr 3, 11; vgl. Ps 34, 15). Diese sozialethische Orientierung weist iiber
den Horizont personlicher Lebensfiihrung hinaus und impliziert die Veriinderung wvon globalen
dkonomischen und politischen Strukturen: ,,Gerechtigkeit und Frieden 'Kiissen sich”((Ps 85, 11).
Fiir die evangelische Perspektive ergibt sich damit, dass der Krieg, der als Realitit-auch in der
Bibel bezeugt wird, als Institution zu iiberwinden und Frieden als Teil und ‘Voraussetzung von
Recht und Gerechtigkeit zu schaffen ist.

2. Reformatorische Grundlegung der Gewaltminimierung durch das Recht: MartinLuther
kniipft mit seinen Stellungnahmen zur Problematik des Krieges an die Lehre vom gerechten
Krieg (— Krieg und Frieden: Katholizismus) an und geht zugleich itber sie'hinaus. Erwertritt
eine deutliche Priferenz fiir dic Vermeidung von Krieg und eine Orientierung auf den'Frieden
hin. Deshalb schlieBt er Angriffskriege kategorisch aus: ,,Wer Krieg anfiingt, der ist'im Un-
recht. [...] Denn weltliche Obrigkeit ist von Gott micht dazu eingesetzt, dass sic'Frieden'bre-
chen und Kriege anfangen soll, sondern dazu, dass sie den Frieden 'bewirke und ‘den'Krieg-
fihrenden wehre” (Luther 1526, S. 645/1995, S. 200). Kriege sind 'fiir 'ihn ‘deshalb nur zu
rechtfertigen, wenn sic als Verteidigungs- oder NothilfemaBnahmen absolut 'unvermeidbar
und notwendig sind. Er fiihrt diesbeziiglich an, ,,dass Kriegfilhren nicht 'recht ist, auch wenn
es gleich gegen gleich gilt, es sei denn, dass dazu ein Recht und ein ‘Gewissen solcherart
bestiinde, dass es sagen kdnnte: Mein Nachbar zwingt und dringt ‘mich, Krieg zu'filhren; ich
wollte lieber darauf verzichten — so dass der Krieg nicht bloB Krieg, sondern auch/pflichige-
méBer Schutz und Notwehr heissen kénnte” (Luther 1526, S. 6471./1995, S. 203f). Einen
solchen erzwungenen Verteidigungskrieg bezeichnet Luther als Notkrieg.

Fiir einen solchen gerechtfertigten Verteidigungskrieg ‘bestelit nach ‘dem Verstandnis 'Lu-
thers dann die Wehmpflicht fiir die Untertanen einer angegriffenen Obrigkeit. Fiir einen illegi-
timen Angriffskrieg jedoch postuliert er das Recht zur selektiven Kriegsdienstverweigering:
+Wenn dann ein Fiirst unrecht hiitte, ist thm sein Volk ‘auch schuldig zu "t‘dlgeﬁ‘? Antwort:
Nein” (Luther 1523, 8. 277/1995, S. 81). Fiir diese Betonung ‘dér Wahrung ‘der :ge;éb‘énm
Ordnung ist als historischer Kontext die Verkiindung des ‘daverhaften Tandfriedens '1495'in
Woritis zu beriicksichtigen, der das mittelalterliche Fehdewesen tiberwindén hélfén ‘sollte.




er Vergleich zwischen den verschiedenen ethischen

Modellen, zwischen den traditionellen Vorstellungen
vom Guten in jeder Religionsrichtung sowie den aktu-
ellen Anforderungen an Moral und Ethik des Glaubens ist
heute aktueller denn je. Dieses Nachschlagewerk fir
die ethische Dimension des Religiosen, die angesichts
der gegenwartigen Krisen immer mehr an Bedeutung
gewinnt, bietet Orientierung in einer Zeit intensiver
interreligioser Dialoge. Die ganze Fille der kulturellen
Moglichkeiten, das Gute zu denken und in Handlungs-
anweisungen zu fassen, wird deutlich in dieser umfas-
senden, reich dokumentierten Sammlung mit Beitragen
namhafter Fachwissenschaftler.
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