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Vorwort

Seit Anfang der 1970er Jahre, also seit nunmehr 40 Jahren, ist die An-
zahl der in Deutschland geborenen Kinder kleiner als die Zahl der Ge-
storbenen, und diese Geburtenliicke wichst stindig. Da zudem immer
mehr Neugeborene einen ,Migrationshintergrund” haben, wie es auf
Neudeutsch heiit, und weil die Zuwanderung vor allem aus regional und
kulturell eher fernen Weltgegenden anhilt, veriindert sich die Zusam-
mensetzung der Bevilkerung immer weiter.

Die mit dieser Entwicklung verbundenen Probleme und Chancen wer-
den seit lingerem unter dem Stichwort ,Multikulturalismus* diskutiert.
Damit sind 1n der Regel nicht nur kulturell bedingte Unterschiede zwi-
schen Personengruppen gemeint, sondern auch die tkonomischen, sozia-
len, poliuschen, padagogischen und sonstigen Folgen bzw. Implikatio-
nen.

Auch dieser neue, 28. Band der Vechtaer Umiversitiitsschriften sucht
diesbeziiglich Antworten zu finden, indem aus der Sicht mehrerer Fach-
disziplinen nach Perspektiven einer solchen multikulturellen Gesellschaft
gefragt wird.

Im ersten Beitrag beschiiftigt sich Johanna Bddege-Wolf mit den
Grenzen der alltiglichen Toleranz Denn auf der einen Seite gibt es heute
in Deutschland sehr weit verbreitet die Uberzeugung bzw. Grundhaltung,
andere Ansichten zu Politik, Religion usw. einfach hinzunehmen bzw.
Angehorige anderer Nationen, Religionsgemeinschafien usw. trotz ihrer
Andersartigkeit nicht zu diskrimimeren oder gar zu bekiimpfen. Anderer-
seits zeigen jedoch differenzierte Untersuchungen, die Bodege-Wolf vor-
stellt, dass dort, wo gemeinsame Entscheidungen notwendig werden, ent-
sprechende Differenzen zu schwer aufhebbaren Gegensitzen filhren kin-
nen. Oder anders ausgedriickt: Solange keine gemeinsamen Entscheidun-
gen anstehen, kénnen Differenzen nebeneinander bestehen bleiben, aber
eben nur in diesem Fall. Ansonsten lassen sich, so Bodege-Wolf, ent-
sprechende normative Fragen nur rechtlich, und zwar im Rahmen beste-
hender Gesetze kliren sowie durch das Bemiihen, den ,,anderen* zu ver-
stehen und nicht auszugrenzen. Dies ist dann jedoch eher als ein Apell
und wemger als eine konkrete Handlungsweisung anzusehen.

Wie ein solcher Apell dann doch Wirkung entfalien konnte, zeigt El-
mar Kos am Beispiel von Papst Benedikt XVI und seinem Verstiindnis
von Religion und Moral in einer pluralistischen Gesellschaft. Kos ist
zwar einerseits der Meinung, dass eine Riickbesinnung auf christliche
Werte keineswegs quasi automatisch zu einem moralischen Verhalten
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filhrt, andererseits kann sich aber der sakulare Staat nicht allein auf eine
vermeintlich objektive Rationalitiit zurickziehen. Dieses Spannungsver-
hiiltnis schildert Kos erstens am Beispiel einer Diskussion zwischen (dem
spateren) Benedikt XVI und Habermas, die beide im Jahre 2004 bei einer
Veranstaltung in Miinchen filhrten und zweitens am Beispiel der Regens-
burger Vorlesung des Papstes.

Diese eher wissenschaftlich abstrakten Uberlegungen versucht Egon
Spiegel am Beispiel des interreligiosen Lernens in multreligiosen Kon-
texten zu konkretisieren. Er fragt danach, wie ein ,multi* in ein ,.inter*
uberfiihrt werden kann, d. h. in ein fniedliches, interaktives Miteinander
bzw. in eine Koexistenz auch von Religronen. Als einen Weg dorthin
sieht Spiegel einen entsprechend inbalthich und didaktisch aufbereiteten
Religionsunterricht, dessen wichtigste Aspekte er darstellt.

In ahnliche Richtung ziehit auch der Beitrag von Ralph Sauer. Auch er
konstatiert, dass Deutschland immer multikutureller und multireligioser
wird und fragt danach, wie ein friedliches Zusammenleben von Angeho-
rigen der verschiedenen Religionsgemeinschafien erreicht werden kann.
In diesem Zusammenhang beschiifuigt er sich mit dem interreligiosen
Lemen, dem er — vor allem aufgrund der Vorstellungen vieler Muslime —
durchaus auch skeptisch gegenibersteht. Auch Uberzeugen seiner An-
sicht nach die Versuche, die mut einem solchen Religionsunterricht ge-
macht werden, micht in jedem Falle, jedenfalls dann, wenn ein solcher
Unterricht das Zentrale einer jeden Religion, namlich die Wabhrheitsfrage,
ausblendet.

Nicht von der Theologie, sondern von der Erziehungswissenschaft her
nihert sich Klaus-Dieter Scheer dem Themenkreis von Erkenntnis und
dem Umgang mit Fremden. Vor diesem Hintergrund analysiert er einer-
seits das, was meist als interkulturelle Pidagogik bezeichnet wird und
andererseits den Diskurs iiber Differenz, Andersheit und Normalitit.

Ein histonsches Beispiel fiir Muluikulturalitit wahlt Michael Hirsch-
feld, indem er das ,,Vilkergemisch* bzw. das ~Rassenbabylon" in Wien
In den Jahren 1867-1918 analysiert. In dieser Stadt gab es auch aufgrund
der vielfaltigen Herkunft ihrer Bewohner nicht nur gravierende soziale,
politische und Skonomische Probleme und Konflikte, sondern auch eine
blilhende Kultur der Moderne und intensive geistige Auseinandersetzun-
gen. Diese Gleichzeitigkeit von Glanz und Elend, von Avantgarde und
Moralitiit stellt Hirschfeld dar und fragt nach dem Selbstverstindis von
Einheimischen und Zugewanderten, von Deutschen, Juden, Tschechen
und anderen Nationalititen im Schmelztiegel Wien sowie nach den Leh-
ren, die wir aus ihrem Zusammenleben vielleicht ziehen kisnnen,
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Einen konkreten Aspekt dieser Gegenwartsprobleme behandelt
Hermann von Laer, indem er danach fragt, wie eine moderne Arbeits-
markt- und Sozialpolitik in einer multikulturellen Gesellschaft organisient
werden konnte, und kommt dabei zu eher pessimistischen Prognosen. -
Denn kulturell bedingte unterschiedliche Vorstellungen iiber die Rolle
bzw. die Aufgaben von Staat, Individuen und Gesellschaft beziiglich des
~Sozialen* lassen sich kaum mit einer in modernen, republikanischen
Gemeinwesen notwendigerweise einheitlich geltenden Gesetzgebung
verbinden.

Diesen recht unterschiedlichen Aspekten von Multikulturalitit kénn-
ten sicherlich noch andere hinzugefiigt werden und natiirlich miissen vie-
le vorgestellte Thesen kontrovers bleiben, Wenn aber die in diesem Band
vorgelegten Beitriige die Diskussion dieses wichtigen Themas auch nur
etwas beftrdern, dann ist schon eine ganze Menge erreicht. Fiir dieses
Bemiihen sei den Autoren auch an dieser Stelle nochmals Dank ausge-
sprochen.

Ein besonderer Dank gebiihrt jedoch auch Frau Hildegard Penkhues,
die nicht nur mit groBem Engagement die Druckvorlage erstellt hat, son-
dem auch vielfache Anregungen gab und Anderungen in den Text einar-
beitete.

Vechta, im November 2011 Hermann von Laer



Vom ,,multi® zum ,,inter* - interreligitses Lernen
im multireligiosen Kontext

Egon Spiegel

Der Titel des Beitrags verweist auf ein Spannungsfeld, ausgedriickt
durch ,multi*. Gemeint ist hier das reine Nebeneinander von Menschen,
die verschiedenen Religionen (und damit in der Regel auch unterschied-
lichen Kulturen und threr Herkunft nach auch Nationalitaten) angehoren
bzw. sich diesen zuordnen und mut ihnen verbunden fiihlen. AuBerdem
verweist der Titel auf eine Perspektive; die Uberfiihrung eines ,,mult* in
ein inter", d.h. die durch ein friedliches, interaktives Miteinander be-
stimmte Koexistenz von Kulturen, Religionen und Nationen in einer be-
stimmten Gesellschaft.

Beitriige, die sich dieser Thematik widmen, setzen — im Interesse der
Aufhebung der mit ,,multi zum Ausdruck gebrachten Spannung — in der
Regel mit der soziologischen Feststellung ein, dass die Welt kleiner ge-
worden sei und wir Menschen zusammengeriickt seien, Die Welt ist ein
Dorf. Dies meint, dass wir keine andere Wahl haben, als uns aufeinander
einzulassen und intensiv auseinanderzusetzen, besser noch: zusammen-
zusetzen. Soztologisch gesehen ist der Druck zur friediichen Koexistenz
—und inter geht dariiber noch hinaus — immens.

Eng verkniipft mit dieser soziologischen Sicht und Argumentation ist
eine anthropologische bzw. sozialpddagogische. Sie geht von einem in
der Natur des Menschen verankerten Aufeinander-Verwiesensein aus und
unterstreicht die Notwendigkeit des sozialen Lernens. Bildungstheoreti-
sche Beitriige und bildungspraktische Vorgaben greifen diese Sicht und
dieses Postulat bereits seit Jahrzehnten konstruktiv auf.

Aus theologischer Sicht und aus theologischem Selbstverstindnis her-
aus ist eine Hierarchisierung der Argumentation, in der die explizit theo-
logische erst an dritter Stelle kommt, ein Armutszeugnis. Um es vorweg
zu nehmen und an dieser Stelle bereits zu betonen: in theologischen Bei-
tréigen, zumindest im vorliegenden, sollte die theologische Begriundung
fur iterreligioses Lernen' zuvorderst stehen. Mit Blick jedenfalls auf die
jidisch-christliche Tradition sollte bereits aus sozialethischen Motiven

| Grundlegend Leimgruber, Siephan Interrehgises Lernen, Minchen. Kosel, 2. Aufl (der New-
nusgabe) 2007, Laimgruber, Stephan Neue Perspekuven interreligiosen Lemens, in: Shmmen der
Feit 27% 067 363374 Vgl such Ziebertz, Hans-Georg: Interreligidses Lemen Herausforde-
rung der religitsen Erzichung durch Theclogien des interreligitsen Dialogs, in: Katechetische
Blauer 116 (1991), 8. 316-327.
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ein mindestens ebenso groBer Druck, ,,multi* in ,inter* zu iiberfuhren,
abgeleitet werden, wie aus soziologischem Befund. Ist nicht das schop-
fungstheologische Diktum, dass Gott der Vater aller Menschen ist, Motiv
genug, sich mit dem Ziel der fnedlichen Koexistenz bzw. noch weiterge-
hend eines transnationalen Zusammenlebens zusammenzufinden? Ist dies
nicht das Grundaxiom jiidisch-chnstlicher Theologie: dass alle Menschen
ihre Existenz der emnen Beziehung von Adam und Eva verdanken? Und
ist nicht Abraham der ,,Vater der Vilker*? Was anderes meint und nimmt
das Bild von der Walifahrt der Volker auf den Zion vorweg als die Hoff-
nung und Erwartung, dass sich alle Menschen, ausnahmslos alle Men-
schen, auf den Weg 1n die gottgewollte Unity begeben? Und ist nicht die
Pfingstgemeinde mit der Erfahrung, dass sich alle sprachlichen Differen-
zen aufzulésen verméigen und — stellvertretend damit — alle Differenzen
zwischen den Menschen, die gelebte, konkrete Auflésung der ,Reich
Gottes“-Botschaft Jesu? Hat dieser Jesus nicht in seinem Beziehungs-
handeln alle Grenzen zwischen den Nationen und Kulturen und Religio-
nen gesprengt? Fing dieses nicht plakativ und programmatisch bereits
damit an, dass ihm die Weisen, Vertreter verschiedener Religionen und
Kulturen aus dem Morgenland (die ,heiligen drei Konige™), huldigten
und er zum personalen Mittelpunkt des interreligiosen Dralogs, ja trans-
religioser Existenz wurde? In der Apokalypse 21,22 heiBt es: ,Finen
Tempel sah ich nicht in der Stadt.** Im Interesse einer korrelativen Er-
schhieBung dieser apokalyptischen Perspektive driingt sich eine Passage
aus John Lennons , Imagine* (1971) geradezu auf, in der die Menschen
dazu aufgefordert werden, sich sogar eine Welt ohne ,heaven® und ohne
wreligion* vorzustellen.

Ist der theologische Befund nicht eindeutig und eindriicklich genug?
Uberzeugt er nicht bereits hinreichend im Hinblick auf die Notwendig-
keit, sich zu arrangieren und umzusetzen, was die Sehnsucht vieler, ei-
gentlich aller Menschen 1st: dass wir nidmlich friedlich miteinander aus-
zukommen in der Lage sind und wir alle deshalb unsere Bermihungen in
diese Hoffnung hinein zu investieren haben?

So gibt es mindestens drei Motivkomplexe, die nicht nur zusammen-
héngend, sondern je eigens eine groBe Uberzeugungskraft besitzen und
keinen Zweifel daran zulassen, dass eine Welt in Frieden nicht ohne in-
terrehigises Lemen gedacht werden kann. Im Rahmen seines Weltethos-
Programms hat es Hans Kiing auf den Punkt gebracht: Kein Weltfrieden
ohne Frieden zwischen den Religionen!

Auf pragmatischer Ebene spricht vieles filr ein Lernen in groBen inter-
religibsen Zusammenhiingen. Ich veranschauliche dies plakativ: Bereits
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1999, ein Jahr vor dem hoffnungsvollen Beginn des neuen Jahrtausends,
treffe ich in Miinster auf eine zweite Klasse einer katholischen Bekennt-
nisschule, die sich zu 80 % aus muslimischen Kindern zusammensetzt,
Die restlichen flinf Kinder sind dem Papier nach katholisch bzw. evange-
lisch; wenn man die Schileninnen und Schiiler selbst nach ihrer Religi-
onszugehdrigkeit fragt, dann kann man durchaus auch diese Antwort be-
kommen: ,JIch bin Borussia Dortmund.” Die katholische Lehrerin, die
den Kindemn im Klassenverband Religionsunterricht erteilt, list das Prob-
lem, den Kindern hinsichtlich ihrer unterschiedlichen kulturellen und re-
ligbsen Herkunft und Heimat gerecht zu werden, dadurch, dass sie mit
religionen ilbergreifenden Symbolen wie beispielsweise Wasser und
Licht arbeitet. Die Schule hat schon lingst entschieden, dass Unterricht,
Religionsunterricht, nur noch im Klassenverband erteilt wird. Schiilerin-
nen und Schiiler, ihre Eltern, Lehrerinnen und Lehrer, nicht zuletzt die
Schulleitung, sind mit dieser Lisung einverstanden.

Eine weitere Erfahrung: Studentinnen haben sich sehr intensiv auf ei-
ne Unternchtsstunde in einer 3. Grundschulklasse vorbereitet, sie wollen
das Gebet in den Religionen thematisieren und zeigen deshalb ein Bild,
auf dem Kinder in christhicher Gebetshaltung (gefaltete Hande, kniend)
zu sehen sind, und ein Bild, das muslimische Glaubige zeigt, die kmend
auf einem Teppich beten. Die Studierenden sind bemuht, die Gemein-
samkeiten und Besonderheiten der Gebetshaltungen herauszuarbeiten
und bitten zundchst die Schiilerinnen und Schiiler, ihre Eindriicke von
den bildlichen Darstellungen mitzuteilen. Bevor diese sich im Einzelnen
auiern, meldet sich Chnstina und erzahlt den Studentinnen: ,.Das, was
ihr uns iiber die Muslime zeigen wollt, das hat uns Ali vor ein paar Wo-
chen schon auf dem Schulhof gezeigt!" Lange bevor die Studentinnen
das Gebet im Religionsunternicht thematisieren und viel authentischer als
sie es beziiglich des Islam tun kinnen, hat hier also ein Schiller seine
Mitschilerinnen und Mitschiiler ,unterrichtet, Er hat dies in Abwesen-
heit von Lehrennnen und Lehrern getan. Wie kompetent und inkompe-
tent, das kann hier micht beurteilt werden und ist auch nicht die Frage.
Das Problem ist dieses, dass soiches auf dem Schulhof geschehen muss
und nicht in emem Unterricht geschehen kann, in dem Schuler/innen aller
Religionen und Konfessionen zusammengefasst sind. Die Studierenden
haben in einer rein katholischen Lerngruppe nichts anderes als ,,Weltreli-
gionen im Religionsunterricht™ unterrichtet, aber nicht — allein schon auf
Grund struktureller Gegebenheiten (nur katholische Schiiler/innen) — ,in-
terreligitses Lemen* ermoghcht. Die im Islam praktizierte Gebetshal-
tung wurde hier von einem dem Islam fernen Lehrpersonal doziert.
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Eine dntte Erfahrung: die meisten meiner jungen Theologiestudieren-
den, so gut wie alle, sind in Anfangskursen nicht in der Lage, eine Klau-
sur zum Thema Islam, die in der 3. Schulklasse zu bearbeiten ist, zu be-
stehen. Selbst unter der giinstigen Bedingung, dass sie die in der Klausur
gestellten Fragen (u.a. nach den fiinf Sdulen des Islam) gemeinsam und
in Gruppen beantworten diirfen, knnen sie kein zufriedenstellendes Er-
gebnis erzielen. Auf der Basis ihres defizitiren Wissens werden diese
Studierenden, wenn sie nicht im Rahmen ihres weiteren Studiums bzw.
von Weiterbildungsangeboten erheblich ,nachriisten”, fachlich micht
der Lage sein, einen Religionsunterricht zu erteilen, der interrehigidses
Lemen erméglicht. Ich werde am Ende meines Beitrages auf die hier an-
gesprochene Thematik eingehen.

1. Theologische Orientierung

Bevor im Folgenden didaktische Grundlagen des interreligitsen Ler-
nens erldutert werden, soll an dieser Stelle eine theologische Orientierung
erfolgen. Vorausgesetzt wird hier nicht nur, dass, wie oben bereits ausge-
fithrt, interreligioses Lernen zweifelsfrei biblischer Sozialethik und Reli-
giositiit entspricht, sondern auch in anderen Religionen als Postulat aus-
zumachen ist. Eine Schiene, die Niihe der Religionen zu erfassen, ist si-
cherlich die ubiquitire ,,Goldene Regel”. Interreligitses Lemen bzw. in-
terreligidser Dialog als ein allen Religionen inhdrentes Postulat hat der
polnische Papst Johannes Paul II. an einem bestimmten Punkt dadurch
wegweisend aufgegriffen und realisiert, dass er mehrmals die Weltrehig:-
onen zum Friedensgebet nach Assisi eingeladen hat.

1.1  Interreligidses Lernen als ikumenisches Lernen

Anstelle des Begriffs Interreligitses Lernen findet man in der Litera-
tur auch Okumenisches Lernen. Hier ist Okumene (von oikoumene =
bewohnte Erde, Erdkreis) als die Gemeinschaft von Religionen zu ver-
stehen. Wir sprechen dabei von der sog. groBen Okumene. Im Gegensatz
dazu bezeichnet die sog. kleine Okumene die Gemeinschaft der christli-
chen Konfessionen. Das Modell der groBen Okumene basiert auf dem
Modell der kleinen Okumene. Wer sich heute fiir die groBe Okumene, fiir
die Okumene der Religionen ausspricht, tut dies selbstverstandlich und
erst recht im Hinblick auf die sog. kleine Okumene, die Okumene der
Konfessionen.



Vom .multn™ zum . onter” 47

1.2 Vom Exklusivismus iiber den Inklusivismus hin zum
Ploralismus

Ohne auf den historischen Kontext der Entstehung des folgenschwe-
ren Wortes von Bischof Cyprian von Karthago eingehen zu wollen, soll
dieses — hier stellvertretend flir eine iiber viele Jahrhunderte die Kirche
und den Dialog mit den Religionen pragende Ekklesiologie — zitiert wer-
den: ,Extra ecclesiam nulla salus.* Dieser Formel nach kann es auBer-
halb der Kirche kein Heil geben, alle Nichtchristen sind vom Heil(sweg)
exkludiert, grundsstzlich ausgeschlossen. Bis zum II. Vatikanischen
Konzil vertrat die rdmisch-katholische Kirche diese exklusivistische
Grundposition. Dass diese auf dem Zweiten Vatikanum aufgebrochen
werden konnte, 1st nicht zuletzt der durchschlagenden Theologie Karl
Rahners zu verdanken. Er hat viel zu einer neuen, inklusivistischen Ekk-
lesiologie beigetragen. Seine Position gilt allerdings nicht als unproble-
matisch und ist von verschiedenen Seiten her kritisch diskutiert worden.
Rahner geht davon aus, dass alle Menschen, gleich welcher Religiositiit
sie angehoren, im Grunde ,anonyme Christen” sind. Damit wollte er
memanden vereinnahmen, sondern die theologische Basis fir einen inter-
religiosen Dialog legen. Mit Recht weisen seine Kritiker allerdings da-
rauf hin, dass sich aus diesem Verstandnis heraus Angehorige anderer
Religionen uber die , Theke" der romisch-katholischen Kirche gezogen
filhlen kénnen.

Seit spatestens den 80er Jahren ist eine dritte Position in die Diskussi-
on gekommen und hat diese bis heute stark geprégt und verindert: das
pluralistische Religionsverstindnis. So gibt es nach Paul Knitter zwar
viele Religionen, aber nur einen Gott. In allen Religionen driickt sich
Gott aus, in allen kommt er, wenn auch auf verschiedene Weise und in
unterschiedlicher Terminologie, zur Sprache. Es liegt nahe, dass aus ei-
nem engen ekklesiologischen Verstdndnis heravs, vor allem emem chris-
tozentrischen, ein Pluralismus dieser Art als Wegbereiter des Relativis-
mus eingeschitzt wird.



48  Egon Spiegel
1.3 Nostra aetate

Die Frage, ob das II. Vatikanische Konzil mit seiner wegweisenden
Erklirung Nostra aetate’ eher dem Exklusivismus oder dem Inklusivis-
mus, moglicherweise auch dem Pluralismus, das Wort redet, 1st nicht
eindeutig zu beantworten. Tatsache ist, dass in dieser Konzilserkldrung
vielen Religionen ein monotheistisches Gottesverstindnis zugestanden
wird und — vor allem — vorausgesetzt wird, dass alle Religionen von ei-
nem Lichtstrahl der Wahrheit getroffen sind. Wenn es dann im selben
Dokument auch heiBt, dass Jesus der Weg, das Licht und die Wahrheit
1st, dann konnte dies aus theozentrischer Perspektive auch durchaus so
gelesen werden, dass Jesus fiir Christen zwar der, filr andere dagegen
immerhin ein Weg (neben anderen Wegen) ist. Mit der Aussage, dass Je-
sus ein bzw. der Weg ist, wiire im Horizont einer Vielzahl von Wegen
dem besonderen Weg Jesu und seiner Anerkenntnis bei den einen wie
den anderen kein Abbruch getan. So kbnnte aus dieser Perspektive selbst
die Passage, die in Nostra aetate Joh. 14,6 gilt — und damit Noata aetate
insgesamt — pluralistisch verstanden werden.

1.4  Interreligiser Dialog

Der interreligitise Dialog ist sicherlich nicht nur eingegrenzt auf das
theologische Fachgespriich zwischen hochrangigen Vertretern von Reli-
gionen. Interreligidser Dialog ereignet sich {iberall dort, wo Menschen
unterschiedlicher Religionen aufeinander zugehen und sich aufeinander
einlassen, so auch in der Schule, ja bereits unter Kindergartenkindern
Alle heute an solchen Dialogen Beteiligten anerkennen im Grunde, dass
der wahre Dialog nur en solcher ist, der auf derselben Augenhthe statt-
findet und den anderen uneingeschriinkt als gleichberechtigten Dialog-
partner anerkennt. Hierarchie hat im interreligitsen Dialog keinen Platz.
Das Pnnzip ist Egalitit. Niemandem wird abgesprochen, einen Zugang
zur Wahrheit zu haben (vgl. dagegen Absolutheitsanspruch). Der Dialog
1st gepriigt durch Interesse am Anderen, am Besonderen, das der Dialog-
partner mitbringt.

Es ist richtig, dass in Kreisen christlicher Theologen/innen ein zum
Teil explizites Interesse am Dialog besteht. Es ist falsch, anderen Religi-
onen, beispielsweise dem Islam, zu unterstellen, dass dort keine adiiquate

* Vgl Hofmane, Norbert ] Worte und Taten Das Konzilsdokument Nostra Aetate und semne Wir-
kungsgeschichie, in DIALOG 602005, 5 9-15
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Dialogbereitschaft existiere. Stellvertretend fiir die Bereitschaft zum Dia-
log auf beiden Seiten steht das folgende Dokument, das das Ergebnis ei-
nes Dialogs zwischen Vertretern des Vatikans und schiitischen Theolo-
gen aus dem Iran zusammenfasst.’

¥ Mt der Brklrung schlieBt das 6, christlich-islamische Seminar des Pipstlichen Rates. filr den In-
terreligitsen Dialog unter der Leitung von Kardinal Jean-Louis Tauran, und des Zentrums fir den
interreligitsen Dislog der | Jslamic Cultore and Relations Organization” mit Sitz in Teheran (Iran),
unter der Leitung von Mahdi Mostafavi. Das vom 28, bis 30. April 2008 davernde Seminar gaht
dem Thema . Glanbe und Vernonfi im Christentumn und im Islam®, Es ist sicher auch im fusam-
menhang mit dem 2weiten Besuch des Papstes Benediki XV1. in Deutschland und seiner am |2,
Seplember 2006 vor Wissenschaftlernfinnen an der Universitil Regensburg gehalienen Vorlesung
zum Verhdlnis von Glawbe umd Vermunyf 2o sehen
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Glaube und Vernunft im Chnstentum und im Islam
1 Glaube und Vernunft sind beides Geschenke Gottes an die Menschhent.
2. Glaube und Vernunfi widersprechen einander micht, allerdings kann cs

manchmal vorkommen, dass der Glaube uber der Vemunft steht, auch
wenn er thr nie entgegensteht.

3 Glaube und Vernunft sand von sich aus gewaltlos, Weder die Vernunft
noch der Glaube sollten fiir Gewaltiingkent benutzt werden.

Bedauerhcherweise st es immer wieder vorgekommen, dass beide muss-
braucht wurden, um Gewalt zu iben Awuf alle Fiille kisnnen diese Ereig-
msse weder die Vernunft noch den Glauben in Zweifel ziehen.

4. Beide Seiten einigten sich, weiterhin zusammenzuarbeiten, um echte
Religiositat und insbesondere echie Spintualitiit zu fSrdern, um zur Ach-
tung der Symbole zu ermutigen, die als heilig angesehen werden, und um
moralische Werte zu frdern

5. Chnsten und Mushme sollten iiber Toleranz hinausgehen und Unter-
schiede akzeptieren, wdhrend sie sich threr Gemeinsamkenten bewusst
bleiben und Gont dafiir danken Sie sind zu gegenseitigem Respekt aufge-
rufen und somit dazu, die Verhdhnung von religidsen Uberzeugungen zu
verurieilen

6. Verallgemeinerungen sollten gemieden werden, wenn von Religionen
die Rede 15t Konfessionelle Unterschiede in Christenturn und Islam, Viel-
falt der historischen Umstande stellen wichtige Faktoren dar, die 1n Be-
tracht gezogen werden mussen.

7 Rehgitse Traditionen konnen mcht anhand einzelner Verse oder Text-
stellen beurtedt werden, die in den jeweiligen heiligen Buchern enthalten
sind. Sowohl eine ganzhentliche Sicht als auch eme angemessene herme-
neutische Methode sind fiir ein fares Verstiindms erforderhich.

Tatsache ist, dass es in der Kirchenhierarchie eine unterschiedliche
Bereitschaft zum Dialog gibt. Nachdem Papst Benedikt XV1. seine frag-
wiirdige Vorlesung an der Universitit in Regensburg gehalten hatte,
konnte er nicht umhin, verstirkt auf die Muslime zuzugehen und Dialo-
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gangebote zu machen. Die Dialogbereitschaft seines Vorgéngers wird
rilckblickend allerdings als groBer eingeschiitzt.

1.5 Das hinduistische Gleichnis vom Elefanten und
den Blinden

In einem hinduistischen bzw. buddhistischen, in zahlreichen Abwand-
lungen und Versionen existierenden Gleichnis wird erzahlt, dass ein
Herrscher Blinde sich versammeln und aus der Stadt hat hinausbringen
lassen, damit diese dort einen Elefanten beruhren und ihm nachher davon
berichten. Zuriickgekehrt erzihit der eine, dass er einen Baumstamm um-
fangen habe, es war das Bein des Elefanten. Der andere erzdhlt von ei-
nem Ficher, den er in der Hand gehalten haben will, es war das Ohr des
Elefanten. Ein weiterer will einen Reifen gefiihlt haben, der in Wirklich-
keit der Riissel war. Wiederum ein anderer meinte, einen Pinsel in der
Hand gehabt zu haben, es war dessen Schwanz. So hatten alle denselben
Elefanten aus einer anderen Perspektive wahrgenommen. Alle hatten
denselben Elefanten beriihrt, aber jeder von einer anderen Seite. In den
asiatischen Religionen wird dann die Aufforderung zu Dialog, Toleranz
und gegenseitiger Akzeptanz gesehen. In einer Erzihlung von den 7 blin-
den Mausen hat Ed Young das Gleichnis auf eine kindliche Verstehens-
ebene hinuntergebrochen.*

Selbstverstindlich wirft das Gleichnis eine Vielzahl theologischer
Fragen auf.' Wer aus einem schwachen Religions-Ich heraus — angesichts
der Vielfalt der Religionen und der Komplexitiit des Phdnomens Religio-
sitéit — Zuflucht im Absolutheitsanspruch sucht, dem stellen sich ange-
sichts dieses egalitiren Blicks auf die Religionen alle Nackenhaare zu
Berge. Er betont dermaBen stark die Besonderheit der eigenen Religion,
dass dadurch einem Vergleich der eigenen Religion mut anderen Religio-
nen jede Vergleichsbasis entzogen wird.

Z Didaktische Orientierung

Es ist merkwilrdig still geworden in der Diskussion von Konzeptionen
eines oOkumenischen, interkonfessionellen Religionsunterrichts. Das
Spannungsfeld, in dem sich die am Religionsunterricht Beteiligten — die

Vgl Young, Ed. 7 blinde Miuse, Wemnheam. Beliz & Gelberg, 2007
Vgl Noormann, Harry / Becker, Ulnch / Trocholepezy, Bemd (Hing ) Okumemsches Arbettsbuch
Religionspiidagogik. Mainz: Kohthammer, 2000,
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Schiiler/innen wie die fiir den Rehgionsunterricht Verantwortlichen - er-
fahren, 1st mittlerweile nicht mehr vorrangig ein multikonfessionelles,
sondern ein multireligioses. Damit hat sich der Schwerpunkt der Bemii-
hungen und Diskussionen nicht nur in der Religionspidagogik auf Kon-
zeptionen interreligiésen Lernens und damit Versuche, die Menschen —
ganz im Sinne Jesu — zusammenzufilhren und zusammenzubnngen, ver-
lagert. Idealiter lisst sich dieses didaktisch viel einfacher realisieren, als
dies viele fir moghch halten. Damit ist nicht gesagt, dass ein interreligios
ausgerichteter Untemnicht anspruchsloser als ein interkonfessioneller bzw.
konfessioneller wdre. Im Gegenteil: Anspniche und Druck auf die Profis,
das sind vor allem die Religionslehrerinnen und -lehrer, wachsen 1m-
mens. Das wissen die Studierenden genau. Aus diesem Grund sprechen
sie sich beispielsweise in einer Befragung — obwohl sie sich selbst in die-
ser mehrheitiich als eher kirchenfern emnstufen (in einer Gruppe von 45
Studienanfanger/innen praktiziert kein emziger Student bzw., keine einzi-
ge Studentin mehr regelmaBig, d.h. Sonntag fiir Sonntag) —, fur die Ertei-
lung eines konfessionellen Religionsunterncht an Stelle eines interreligt-
osen Religionsunterrichts aus: konfessioneller Religionsunterricht ist,
auch wenn sie sich selbst kaum noch konfessionell gebunden fithlen, we-
sentlich einfacher zu realisieren als ein interkonfessioneller, geschweige
interreligioser (allein schon im Hinblick auf die Notwendigkeit eines mi-
nimalen religionswissenschafilichen Grundwissens). Dessen ungeachtet
ist interrehigioses Lermen nicht nur professionell verantwortbar, sondem
auch machbar ~ dazu 1m Folgenden einige Grundsitze.

2.1 Didaktische Grundentscheidung: Gemeinsamkeiten und
Besonderheiten

Bis heute wird vielerorts im Religionsunterricht noch didaktisch von
den Unterschieden der Religionen ausgegangen und — irgendwann - auch
auf Gemeinsames rekurnert. Dass die Religionen Unterscheidende, ja
das, wie es dann oft noch stéirker heiBt: Trennende, steht in dieser Didak-
tik 1m Mittelpunkt. Im Gegensatz dazu setzt der in diesem Beitrag favon-
sierte Unternicht, der dem interreligiosen Lemen verpflichieten Unter-
richt, be:1 Gemeinsamkeiten an. Sie sind herauszuarbeiten, an ihnen arbei-
ten sich die Schiilerinnen und Schiler zuniichst ab. Dieses gestaltet sich
weniger komphiziert als gedacht. Erst auf der so erarbeiteten Basis wird
der Blick auf das je Besondere der Religionen geworfen und auch dieses
herausgearbeitet. Das Besondere steht jetzt nicht mehr im Zentrum des
Dialogs, vor allem nicht als Trennendes. Gesehen wird, dass substantiell
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vor allem Gemeinsamkeiten gegeben sind, Unterschiede hinsichtlich der
von den Religionen vertretenen Besonderheiten dagegen nur von akzi-
dentieller bzw. peripherer Bedeutung sind. Eines 1st dabei ganz besonders
klar, dass jene Unterschiede nicht und niemals mehr dazu berechtigen, im
Interesse der Vereidigung des Besonderen und semner Herausstellung
Kriege zu fiihren bzw. Andersgldubige niederzumachen.

2.2  Vom ,nachvolizichen* hin zum ,,wertschiitzen*

Die Didaktik der Gemeinsamkeiten und Besonderheiten zielt darauf,
dass die Vertretenin bzw. der Vertreter einer Religion nicht nur andere
Religionen hinsichtlich ihrer Glaubensinhalte, ihrer kultischen Handlun-
gen usw. nachvollziehen kinnen, indem sie sich uber diese Informatio-
nen beschaffen, sondern Angehorige anderer Religionen in ihrer Anders-
glaubigkeit tolerieren, ja mehr noch und dariiber hinaus akzeptieren. In
einem Stufenmodell der Verhaltmsbestimmung ist aber auch dieses noch
nicht der Endpunkt. Eigentliche Zielstufe des interreligitsen Lemnens ist
die gegenseitige Wertschitzung. Mehr noch’ die Einswerdung im Sinne
der apokalyptischen Erwartung und Hoffnung. In der eschatologischen
Perspektive des interreligiosen Dialogs liegt die transreligitse Existenz
(so schon 1n der visiondren Wallfahrt der Vélker auf den Zion, in der Of-
fenbarung des Johannes (Apk 21) und - durchaus kompatibel damit — in
der Vision eines John Lennon. Selbstverstindlich geht es nicht um ein
Plidoyer fiir Gleichmacherei. Es geht um Transreligiositit in der Vielfalt
des Besonderen. Nur egalitirer Wahnsinn will alle Apfelsorten n Delici-
ous-Apfel aufgehen sehen. Wir wollen und brauchen den regionalen Ap-
fel. Gleichwohl wissen wir: egal, um welche Sorte von Apfel es sich
handelt, jeder ist ein Apfel. Und das ist das Eigentliche und Wesentliche.
Das gilt auch fur die Religion und die Religionen.

2.3 Die Praxis des synoptischen Arbeitens

Schillerinnen und Schiller quittieren das Angebot eines Religionsun-
terrichts, die Gemeinsamkeiten von Religionen systematisch synoptisch
herauszuarbeiten, mit Aha-Erlebmssen und einer beachtlichen emotiona-
len Entlastung; ,.Das hiitte ich niemals fur moglich gehalten, dass wir mit
den Muslimen so viele Gemeinsamkeiten haben.” Synoptisches Arbeiten
setzt erfahrungsgemiB bei AuBerlichkeiten an, so 2.B. bei den alle Reli-
gionen prigenden Sakralbauten bzw. Kulistitten. Alle Religionen bein-
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halten eine Ethik, die, wie bereits oben angedeutet wurde, zentral be-
stimmt 1st durch die sogenannte ,,Goldene Regel“. Alle Religionen ken-
nen so etwas wie die Gottesfrage, alle haben eine Kosmologe, alle ken-
nen das Phanomen des Fastens und Opfems, in allen Religionen finden
wir Pilgerschaft, Gebet. Allen Religionen haben ihre Stifter und Schrif-
ten, in denen ihr spirituelles Programm festgehalten und reflektient wurde
und wird.

Am Ende einer nur fiinfstiindigen Unterrichtsreshe, eines Unterrichts-
versuches an einer Haupischule in Lohne, waren Schiilerinnen und Schii-
ler wie Praktikantinnen und Praktikanten teilweise zu Triinen gerithrt, als
im Rahmen eines Resumees wie selbstverstandlich die Feststellung im
Raume stand, dass sie alle (die christlichen wie muslimischen Schu-
ler/innen), anders als es uns zu Beginn der Reihe noch schien, religibs
duBerst dicht beieinander hegen, fachlich gesprochen: dass ihre Religiosi-
tat und ihre Religionen wesentlich durch Schnuttfelder und Kongruenzen
gepragt sind.

Besonders deutlich wurde dies beim Thema Kopftuch. Hier konnte
leicht gezeigt werden, dass noch in den 50er bis in die 60er Jahre hinein
Frauen in den katholischen Gottesdiensten wie selbstverstandlich zu-
nachst noch ein Kopftuch, dann emnen Hut trugen. Es war bis zu dieser
Zeit undenkbar, mit entbléBten Haaren am Gottesdienst teilzunehmen.
Da damals ~ vor allem auch aus Gninden der Pietat — noch wenig foto-
grafiert wurde, ist diese Wirklichkeit selten fotografisch festgehalten
worden. In der Erinnerung der damals an den Gottesdiensten teilnehmen-
den Besuchernnen und Besuchern ist dieses aber durchaus prasent. Dass
schon Paulus den Schleier kannte und darauf bestand, dass sich damit
Frauen ihr Haar bedeckten, wird von vielen, die mit dem Zeigefinger auf
Musliminnen zeigen, selten wahrgenommen, erstaunlicherweise auch
nicht die Tradition des Kopftuchs im katholischen Raum. In chnistlichen
Gemeinden, die sich aus Migranten/Migrantinnen aus dem Ostblock zu-
sammensetzen, ist das Kopftuch bisweilen heute noch eine Selbstver-
stindhchkeit.

Im Anschluss an einen Besuch in einem Lehrer(innen)kollegium einer
Grundschule kam ich mit der Leiterin der Schule in ein Gesprdch, in dem
wir die Schleierfrage diskutierten. Die Schulleiterin sprach sich dabei
strikt fiir ein Schleierverbot in der Schule aus. Sie fiel aus allen Wolken,
als ich darauf hinwies, dass in ihrem eigenen Lehrer(innen)kollegium ei-
ne Religionslehrerin mit Schleier saBe Sie hatte bis dahin nicht wahrge-
nommen, dass emne Kollegin, die als Nonne Religionsunterricht erteilt,
selbstverstindlich einen Schleier trug.
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24 Kultraumdidaktik

Ende der 1980er, Anfang der 1990er Jahre begannen Religionsleh-
rer/innen, ihr schwienges religionspidagogisches Geschift auf eine neue
Basis zu stellen: Sie arbeiteten nicht vornehmlich an theologischen Tex-
ten, sondern gingen mit den Schulennnen und Schiilern in Gotteshéuser,
in Kirchen, um sich dort umzuschauen und zu Fragen anregen zu lassen.
Uber Architektur und Symbolik und iiber alle Gegenstande, die in einer
Kirche zu sehen und zu entdecken sind, konnten sie mit den Schiilerinnen
und Schilern ins Gespriich kommen. Daran ankniipfend konnten sie zu-
sammen mit den Schilern/innen gezielt auf Texte und Dokumente zu-
ruckgreifen und diese zu interpretieren versuchen. Interreligits betrach-
tet, im Rahmen eines interreligitsen Lemens bzw. interreligiosen Religi-
onsunterrichts, reicht es selbstverstandlich nicht hin, nur Kirchen zu be-
suchen und daran anschlieBend Religiositat und Rehigion zu thematisie-
ren. Die Rede von Kultraumdidaktik anstelle von Kirchendidakuk deutet
es bereits an: dieselben Prinzipien, die 1m Rahmen von Kirchendidaktik
zu beriicksichtigen sind, bestimmen auch den didaktisch motivierten Be-
such einer Moschee und dessen daran anschlieBende Aufarbeitung.
Randbemerkung: Hier von Pidagogik (etwa Kirchenpadagogik) zu spre-
chen, wiirde weit iber das hinausgehen, was hier richtig nicht mehr als
Didaknk sein kann.

2.5 Programm Weltethos

Hans Kiing wird einmal das groBe Verdienst fur sich in Anspruch
nehmen kinnen, den Versuch untemommen zu haben, die Weltreligionen
auf einer ethischen Ebene zusammenzubringen. Dass sie viele Verbin-
dungen und Gemeinsamkeiten kosmologischer Art aufweisen, das ist un-
zihlige Male bereits herausgearbestet und in Anschlag gebracht worden.
Seltener wurde gesehen, dass den Rehigionen auch und vielleicht sogar
vor allem ein Ethos sozmaler Verantwortung gemeinsam 1st." Dieses 1st
mindestens ebenso existentiell wie eine kosmologische Verortung des
Menschen und seiner Welt. Auf dieser sozialethisch existenzielien Ebene
gilt es nicht nur weltweit zu arbeiten und zwischen den Religionen dialo-
gisch zu vermitieln, sondern auch im Rahmen des Religionsunterrichts.
Hans Kiing und das Parlament der Weltreligionen haben hier bahnbre-

Vgl Kliicker, Michael / Tworuschka, Udo (Hrag ). Ettak der Weltrehgponen Ein Handbuch,
Darmstadi: Wissenschafitiche Buchgesellschaf 2003,
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chende AnstiBe gegeben. Die Zeit ist reif fiir ein Umdenken in den Reli-
gionen. Die Bereitschaft, sich aufeinander zuzubewegen, ist in den ein-
zelnen Religionen augenscheinlich.

3. Desiderate

Das hier skizzierte interreligiose Lemnen, die Herausarbeitung einiger
seiner Eckpfeiler, seiner Voraussetzungen und Perspektiven markieren,
dass wir uns in eine neue Phase religifser Existenz hineinbewegen. Die
sogenannte Globalisierung hat auch die Religionen erfasst. Insgesamt
wird das Insistieren auf Differenz bis hin zur Bereitschaft, fiir ihre Positi-
onen gegeneinander in den Krieg zu ziehen, zunehmend obsolet. Krieg,
erst recht Religionskrieg, passt micht mehr in die ,Landschaft*, so er
ilberhaupt niemals hineingepasst hat. Sind es nicht ethische Momente, so
doch praktische, die stark darauf hindeuten, dass die Zeit eines mit Ge-
walt verbundenen Konfliktmanagements voriiber ist. So diirfen wir heute
Zeugen/innen eines beachthchen Wandelns und einer so noch nicht da
gewesenen Entwicklung sein,

Sollte es zum Zusammenwachsen der Ethiken kommen, dann ergeben
sich damit natiirlich auch die oben bereits mehrfach erwihnten Probleme.
Es kann keine Einheitsethik geben. Diese ware notwendigerweise aufge-
setzt und minimalistisch-fad. Eine Grundbefiirchtung dieser Art darf al-
lerdings nicht davon abhalten, Entwicklungen im oben skizzierten Sinne
weiter zu verfolgen bzw. zu betreiben. Einige Probleme und Chancen
seien im Folgenden kurz genannt,

3.1 Soziotheologie

Wenn wir neben einer kosmologischen Akzentsetzung unseres interre-
ligiosen Vergleichs eine ethische setzen wollen, dann bedarf dieses der
Reflexion jener aller Religionen inhiirenten und diese untereinander ver-
bindenden zentralen Macht, jener einen und alles umfassenden géttlichen
Wirkmacht. Ich spreche hier von Soziotheologie’ und meine damit die re-
flexive Herausarbeitung einer allen Ethiken inhirenten Dynamis, einer
Tiefendimension, einer géttlichen bzw. Dritten Macht und Mitte. Martin
Buber und in seinem Sinne Carter Heyward haben dies in beeindrucken-

T Vgl Spegel, Egon Sonotheologie, in Kliiden, Tobras / Kénemann, Judith / Sioltmann, Dagmar
{Hrsg.) Kommumiaton des Evangehums (Festschnfi fir Udo F Schmilzie), Munster LIT, 2008,
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der Weise auf den Punkt gebracht. Der interreligitse Dialog muss wie je-
des Inter, wic jede Interaktion, theologisch spirituell fundiert werden.
Dazu bedarf es einer soziotheologischen Entdeckungs- und Interpretati-
onsarbeit, nicht zuletzt ihrer sozialpraktischen Umsetzung.

3.2 Didaktik

Im Rahmen korrelativer Symboldidaktik wird religitse, d.h. immer
auch ethische, Wirklichkeit auf 1thren tiefen Grund hin reflektiert. Bezie-
hungsverhalten bzw. Beziehungshandeln wird als Symbol betrachtet, das
als solches iiber sich hinaus auf etwas GriiBeres verweist. Korrelation
meint hier das Ineinanderfiigen von tradierten Erfahrungen und aktuellen
Erfahrungen. Sie verweisen gerade in der Wucht 1hres Zusammenwirkens
und der dadurch ermoglichten gegenseitigen ErschhieBung iiber sich
selbst hinaus. In der dem interreligitsen Lernen verpflichteten korrelati-
ven Symboldidaktik geht es nicht nur um das Korrelieren von biblisch
tradierten und aktuellen Erfahrungen, sondern um die Korrelation von
dariiber hinaus auch in anderen Religionen tradierten Beziehungserfah-
rungen sowie Zeugnissen aus Miirchen und Mythen und auch Ideologien
und wissenschaftlichen Disziplinen. Was wir also zukiinfiig leisten miis-
sen ist das Korreleren von Erfahrungen, wie sie sich vielerorts und in
vielen Zeugnissen widerspiegelt. An Lehrerinnen und Lehrer, aber auch
an Katechetenfinnen und Erwachsenenbildnerinnen und -bildner usw.
stellen sich hier natiirlich erhebliche Anforderungen. Es hiegen darin aber
auch entsprechende Chancen.

3.3 Katechese und Religionsunterricht

Was interreligitises Lemnen betnfft, so hat der Religionsunterricht hier
natiirlich die griéBeren Moglichkeiten im Vergleich mit der Katechese,
die nach wie vor und vor dem Hintergrund dieser Entwicklung einmal
mehr das Besondere im Blick zu haben und auch zu tradieren hat. Bezo-
gen auf interreligitses Lernen ist der Religionsunterricht sicherlich
Standbein und die Katechese ,,nur Spielbein. Dies bedeutet, dass interre-
ligidses Lemen auch in der Katechese einen Platz hat. Katechese kann
die Postulate des interreligitsen Lernens - ich verweise auf die eingangs
betonten biblischen Postulate — nicht libergehen, sondem muss sie integ-
rieren. Sie darf allerdings, anders als der Religionsunterricht, das Beson-
dere in besonderer Weise pflegen. Aus kirchlicher Perspektive ist die Ka-
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techese Standbein und der Religionsunterricht Spielbein. Beide, das ist
hier besonders wichtig zu betonen, haben ihre je eigene Existenzberech-
tigung. Sie ergiinzen einander, aber nur solange, solange ihnen ihre je be-
sondere Aufgabe zugestanden und diese nicht der anderen Seite libereig-
net wird. Dies bedeutet, dass die Katechese beispielsweise die konfessio-
nelle Besonderheit wiirdigen und hochhalten kann und muss, wihrend
der Rehgionsunterncht von dieser Aufgabe weitestgehend entlastet wird
und sich iibergreifenden religiosen Fragestellungen widmen kann. Wer
aus pragmatischen Griinden (weil die Katechese nicht mehr die Jugend
erreicht) den Religionsunterricht mut Aufgaben betraut, die namrgemi
der Katechese zuzuordnen sind (also von der Kirchengemeinde geleistet
werden miissen), beziehungsweise von der Familie, der uberfrachtet den
Religionsunterncht und zieht 1hn bildungstheoretisch und bildungspoli-
tisch sowie bildungspraktisch in den Niedergang, so wie der Ertninkende
den Rettungsschwimmer, den er so fest umklammert, dass dieser ihn
nicht mebr retten kann. Will Kirche den Religionsunterricht haben und
erhalten, dann 1st sie gut beraten, ihn nicht mit katechetischen Aufgaben
Zu liberfrachten und damit in die Tiefe zu ziehen. Die Katechese und Kir-
chengemeinde haben ein Problem, namlich an die Adressaten/innen her-
anzukommen, sie anzusprechen und fiir ihre Ziele und Inhalte zu gewin-
nen. Aus dieser Verlegenhest heraus diirfen sie aber nicht den Religions-
unterricht fiir thre eigene Sache vereinnahmen. Sie miissen ihr Problem
selbst und vor Ont losen. Das gilt auch fur die religiose Sozialisation bzw.
Erziehung in der Familie. Alle kirchenamtlichen Dokumente haben hier
eine gleich klare Hierarchie zum Ausdruck gebracht: danach obliegt reli-
gidse Sozialisation 1n erster Linie der Familie, erst in zweiter Linie der
Katechese und schlieBlich und nur in dritter Linie dem Religionsunter-
richt. Diese Reihung muss beriicksichtigt und akzeptiert werden, auch in
schwierigen Zeiten.

3.4 Religionsunterricht im Ficherverbund

In einem Konzept, das ich bereits auf einem internationalen Moralthe-
ologenkongress in Italien, der dem Thema ,Religionsunterricht in der
Schule* galt, vorgestellt habe,* plidiere ich fur emnen interreligiosen Reli-
gionsunterricht, in dem der interreligiose Dialog zwischen Schilerinnen

' Vgl Spregel, Egon L'ora delle alternative. Sull’ essenzialeth dell'insegnamento della religione ¢ la
pluralith de1 s modells nel fuluro dell’Europa. in Damano, Eho [ Morandi, Ruggero (Hrsg )
Cultura Rehigione Scuola L insegnamento della rebgone nella trasformazone culturale o
nell'innovarione scolastica, in prospetliva europes, Milano/ltaly FrancoAngeli, 2000, 146-186
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und Schillern verschiedener Religionen und auch solchen, die keiner Re-
ligion angehéren, auf der Begegnung authentisch vorgetragener Religio-
sitiit basiert. Die Quadratur des Kreises scheint mir in diesem Modell da-
rin zu hegen, dass beispielsweise in der ersten Klasse der jiidische Reli-
gionslehrer alle Sdulen des Religionsunterrichtes aus seiner spezifischen
Sicht behandelt und damit besonders die judischen Schiilerinnen und
Schiiler im Unterricht bedient sowie die Schulerinnen und Schiler aus
anderer religibser Heimat bzw. solche, die keine religitse Heimat ken-
nen, anspricht. Im zweiten Schuljahr werden dieselben Kinder von einem
katholischen Religionslehrer bzw. einer Religionslehrerin unterrichtet
und kommen damit mut authentisch vertretener katholischer Religiositat
in Berithrung. Dies setzt sich konsekutiv iiber die Jahre fort. In emnem
niichsten Jahrgang werden die Schillerinnen und Schiiler von einem mus-
limischen Religionsiehrer bzw. einer muslimischen Religionslehrerin un-
ternchtet, in einem weiteren Jahr von einer evangelischen Lehrerin bzw.
einem Lehrer, der Philosophieunterricht bzw. Werte und Normen oder
ghnliches unterrichtet. Alle an dem Projekt beteiligten Lehrerinnen und
Lehrer diirfen und sollen authentisch sein, werden aber keinen Schuler
bzw. keine Schillerin fiir die eigene Position vereinnahmen. Titen sie
dies, wurden sie aus dem Konzept herausfallen bzw. wirden dies andere
aus der gemeinsamen Fachergruppe dann auch tun. Damit dies nicht ge-
schieht, aber vor allem um die Konsekutivitit im konstruktiven Sinne zu
wahren, sind alle Rehgionslehrer und -lehrerinnen bzw. Philosophieleh-
rer und -lehrerinnen in einem Ficherverbund vereint. Hier sprechen sie
den ,Fahrplan* ab, hier eimgen sie sich auf die ethische Siule, die Siule
der Gottesfrage, der Heiligen Schriften usw. und zichen auf der Basis ei-
ner permanenten gegenseitigen Absprache den Unternicht durch. Am En-
de haben nicht nur diese Lehrkrifte emnen groBen Beitrag zum interreligi-
osen Dialog geleistet, indem sie sich aufeinander eingelassen und ihre
Kompetenzen in die fachwissenschafthiche Interaktion eingebracht haben,
sondern auch die Schuler/innen, indem sie authentische Vertreter/innen
der anderen Religionen und auch ihrer eigenen Religion erlebt und auf
dieser Basis einen sehr komplexen, professionell hochwertigen Religi-
onsunterricht erfahren haben.
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4, Forderungen an Unterricht und universitiire
(Aus-)Bildung

Etwas salopp wurde oben formuliert, dass die Perspektive eines inter-
religitsen Lemens im Grunde eine iberschaubare, wenngleich komplexe
ist. Interreligitises Lemen ist machbar und, das ist hier noch einmal zu

unterstreichen, unumgénglich und notwendig.

4.1 Interreligiiises Lernen von Anfang an

Die immer wieder gestellte Frage, ab welchem Alter interreligitises
Lemen méglich und zu verantworten sei, beantwortet sich von selbst:
Kinder treten bereits im Kindergarten, in den Kindertagesstiitten in den
interreligiésen Dialog.® ,Wie heiBt Dein Gott, meiner heiBt Allah?" So
ein Satz aus einem Gesprach zwischen Kindern 1n einem Kindergarten."
Damut ist klar: es gibt keinen Zeitpunkt, an dem interreligioses Lernen
beginnen konnte, es existiert bereits. Die Frage ist nur, ob es in der
Grundschule fortgesetzt wird bzw. ob es fachmiinnisch fortgesetzt wird.
Aus dem Blickwinkel eines Religionsunterrichts, der keine Zweifel an
seiner Existenzberechtigung zulasst, kann es sicherlich nicht angehen,
dass sich die Kinder, wie oben geschildert, auf dem Pausenhof die Ge-
betshaliungen authentisch gegenseitig vermutteln, statt solches im Rah-
men des Religionsunterrichts zu tun. Dieses setzt freilich voraus, dass die
Kinder unterschiedlicher Religionen einander nicht nur im Pausenhof be-
gegnen, sondern im organisierten Rahmen des Religionsunterrichts. Wie
absurd die Frage im Grunde genommen ist und auch die in diesem Zu-
sammenhang immer wieder zu horende Antwort, dass Kinder erst ihre
eigene Position entwickelt bzw. ausgebildet haben rmissen, zeigt sich
beim Versuch, den Zeitpunkt (das Alter) zu ermutteln, ab welchem inter-
religibses Lernen Sinn mache und verantwortbar sei. Ist dies bereits nach
dem Erstkommunionunterricht und nach der vierten Klasse der Fall oder
erst nach Beendigung der Sekundarstufe I, also mit Abschluss der Haupt-
schule, der Realschule oder der gymnasialen Mittelstufe? Oder sind
Schiler/innen erst am Ende ihrer gymnasialen Schullaufbahn, also mit
dem Abitur, religios so weit entwickelt und ,.gefestigt”, dass thnen inter-

" Vgl Fleck. Carcla / Leimgruber, Stephan Interrehgioses Lamen in der Kna Grundwissen und
Arbetshulfen fiir Ernieher/-innen, Trowsdorf 201 |

'*  Wgl Singe, Georg Interreligroser Dralog in Kindertagesstitten, in Lasch, Kurl Josef / Spegel,
Egon (Hrsg } Rehgionsplidagogische Perspekuiven Kirche, Theologie, Religionsunterncht o 21
Jahrhundert {Festschnft fir Ralph Saver), Kevelaer 2003, 101-106, 5. 102,
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religioses Lemen zugemutet bzw. zugestanden werden kann? Stellen wir
diese Frage bezogen auf Musik, wiirde dies bedeuten, dass ich zundchst
solange klassische Musik hren muss, bis ich mit ihr so vertraut bin, dass
ich auch Pop und Rock konsurmeren darf, ohne dabe: der Versuchung zu
unterliegen, mich von der Vorliebe fiir klassische Musik abbringen und
memn Herz vornehmlich fiir jenes Genre schlagen zu lassen. Ahnlich
konnte man die Problematik auch im Hinblick auf sportliche Disziplinen,
Literatur oder Sprachen durchbuchstabieren. Religibse Positionen, von
denen hier die Rede 1st, missen vornehmlich im Rahmen von Famulien-
und Glaubensgemeinschaften generiert werden. Der Religionsunterricht
ist eine Dialogplattform, auch wenn der Verfassungsartikel GG 7,3 den
Religionsunterricht an die Vorgaben der Glaubens- und Religionsge-
meinschaften bindet. Mit Recht impliziert dieser, dass sich der Religi-
onsunterricht 1m groBen Zusammenhang veranderter Vorgaben der Reli-
gionsgemeinschaften auch éindemn kann, ja indern muss. Er ist, darauf ist
noch einmal hinzuweisen, nicht zu verwechseln mit Katechese. Wer mit
Blick auf den Religionsunterricht und seine Entwicklungen weg von ei-
nem Konfessionsunterricht die Nerven verhiert und in der Entwicklung
des Religionsunterrichts die Tradierungskrise des Christentums wesent-
lich mitbegriindet sieht, der traut im Grunde der Katechese mcht mehr
die Bewaltigung 1hres eigenen Aufgabenfeldes zu und erwartet jetzt alles
von dem Unterricht, den er noch zu Hochzeiten der Katechese als emne
eher schwache, wenn nicht sogar manchmal liéstige Ergdnzung der Kate-
chese gesehen hat.

4.2 Interreligioses Studium

Die ,bildende Kraft des Religionsunterrichts*" gibt den Religionsleh-
rerinnen und -lehrem noch emnmal unmissverstindlich vor, einen Religi-
onsunterricht unter konfessionellen Vorzeichen zu erteilen. Abgesehen
von zahlreichen inneren Widerspriichen der Erkldrung und einer man-
gelnden theologischen Argumentation wird hier vilhg an der Wirklich-
keit vorbei postuliert. Religionsunterricht wird in der Praxis in vielen,
den kirchlichen Behorden bekannten oder unbekannten Fillen, nur noch
im Klassenverband von entweder katholischen oder evangelischen Reli-
gionslehrerinnen und Religionslehrer erteilt. Die Verantwortlichen fiir
das Theologiestudium kdnnen davor natiirlich die Augen verschlieBen

" Die ildende Kraft des Religionsumennchis Zur Konfessonalitit des katholischen Relygionsunter-
richts, hrsg, vom Sekretarint der Devtschen Bischoiskonferenz, Reihe: Die deutschen Bischisfe,
MNr. 56, Bonn 1996,
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und ihre studentische Klientel so priparieren und instruieren,” dass sie
spiiter (nur) unter den Voraussetzungen eines konfessionellen Unterrichts
unterrichten kénnen. Unter den oben angedeuteten Bedingungen werden
dieselben Studentinnen und Studenten mit hoher Wahrscheinlichkeit
schon sehr bald, sicherlich mehr schlecht als recht, einen Unterricht unter
multireligisen Vorgaben erteilen miissen, fur den sie nicht vorbereitet
sind. Hier kommt der Hochschullehrer in einen Konflikt. Wie immer sich
die weitere Entwicklung gestalten wird, was immer von den spiteren
Lehrerinnen und Lehrern in der Praxis konkret zu erwarten sein wird, das
Theologiestudium wird stiirker religionswissenschaftlich akzentuiert
werden miissen. Dazu zihlen Kooperationsveranstaltungen mit Vertre-
tern des islamischen Religionsunterrichts bzw. der islamischen Religi-
onspidagogik genauso wie Kooperationsveranstaltungen mit Wissen-
schaftlem aus nichttheologischen Disziplinen. Im Hinblick auf neue
Bestimmungen des Theologiestudiums tut ein Blick auf die GTU in Ber-
keley mit ihren jahrzehntelangen Erfahrungen eines interreligiosen Theo-
logiestudiums gut.” Im noch vor nicht allzu langer Zeit katholisch domi-
nierten, heute zunehmend unter starke evangeltkale Einflusse geratenen,
vor allem aber starken Sakularisierungstendenzen ausgesetzten Brasilien
wird es zukiinftig nur noch das interrehigiose Lehramtsstudium geben. "
Mit der Emnnchtung von Lehrstihlen fiir islamische Religionspadagogik
und des islamischen Religionsunterrichts konnten die groBen konfessio-
nellen Kirchen ihre Position noch einmal stabilisieren. Das leidige Prob-
lem, wo muslimische Schiilerinnen und Schillern abbleiben sollen, wiih-
rend die evangelischen und katholischen Schiiler und Schiileninnen den
Religionsunterricht besuchen, hat man vorerst geldst. Wir werden im Be-
reich des Religionsunterrichts zukunftig auf drer mehr oder weniger gro-
Be Lerngruppen treffen. Diese werden sich allerdings sehr schnell in kon-
struktiver Weise zu verstiindigen wissen und im Sinne der oben gemach-
ten Ausfuhrungen aufeinander zubewegen und auf einem hohen professi-
onellen Niveau nicht nur miteinander in Austausch treten, sondern auch

" Vgl Spiegel, Egon ,Lehramt Theologie — das Stucium kannste vergessen'™ Berufseffiment cle-
mentansieren — ein hochechuldidaktischer Onenterungsrabmen, Kevelaer Buizon & Bercker,
2003

" Vgl Riegger, Manfred Interreligitises Lehren und Lemen im Theologiestudium. Dhe Konzeption
der Graduate Theological Union (ward in der Ausgabe 2011 der Zenschafi KERYKS mut dem
Themenschwerpunkt . Interreligidises Lernen™ erscheinen)

" Vgl die wegweisende Dissertation von Becker, Michae! Ensino religioso entre catequese ¢ cibn-

cas da rehgilo Uma avaliagio comparanva da formagio dos professores do Ensino Religioso no
Braul e da aprendizagem interreligioss na Alemanha em busca de um Ensine Religioso interieo-

Kgico ¢ imerdisciplinar Dhssentanon, Forialeza, 2010 {vertiffenthcht unter
hitp:/fwww.ieses.ufc briide_busca/processaPesguiza. php?pesgExecutadas1 & Hd=3750),
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nach auBen sichtbar und auf fiir alle Schiiler fruchtbare Weise zusam-
menarbeiten. Sollten die Religionen in der Praxis des Schulalltags und im
Rahmen seiner Unterrichtsangebote nicht zusammenwachsen, dann tun
es die Schiilerinnen und Schiiler jenseits und unter- oder oberhalb dieser
Miglichkeiten und Angebote in ihren Chatriumen, in ihren Kommunika-
tionsgruppen, im Rahmen ihres gemeinsamen, alle Grenzen iiberwinden-
den Konsum- und Musikverhaltens, im Rahmen von Sport und Kultur.”
Vielleicht wird eines Tages die Geschichte lehren, dass MTV, Facebook,
StudiVZ und McDonald’s die Menschen stiirker und nachhaltiger ver-
netzt haben, als es die Religionen vermochten. Das wiirde fiir die Religi-
onen ein Armutszeugnis sondergleichen bedeuten und all jene endgiiltig
enttiiuschen, die an das Friedenspotential der Religionen und eine gerade
durch diese begriindete universelle Solidaritit geglaubt haben. Warum
sollten aber nicht globaler Pragmatismus und universelle Solidarititsethik
fruchtbar ineinandergreifen? Weltfrieden wiire, so geschen, dann das
Produkt einer Kombination von McDonald's und Weltethos. Vieles
spricht dafiir und macht Hoffnung.

B ygl. Spiegel, Egon: Schluss mit dem negativen Stereotyp Jugend, in: Christlich-Padagogische
Bliner (Wien) 119 (2006) 200-203; erweitert erschiepen in: KERYKS 7 (2008), 8. 145-160,



Eine multi-kulturelle Gesellschaft galt vielen Menschen, auch
in Deutschland, lange Zeit als eine erstrebenswerte Perspek-
tive. Gegenwartig Oberwiegt jedoch eher Skepsis, wie denn
ein solch buntes und friedliches Miteinander unterschiedli-
cher Kulturen organisiert werden kénnte. Welche Chancen
aber auch welche Risiken birgt diese Vielfalt und ab welcher
Grenze ist Unterschiedlichkeit in einem Gemeinwesen nicht
mehr verkraftbar? Die Beantwortung dieser Fragen durfte
von zentraler Bedeutung fir unser aller Zukunft sein.
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