Perspektiven in
einer heterogenen
Gesellschaft




Hermann von Laer (Hg.)

Multi-Kulti am Ende?



Vechtaer Universititsschriften

herausgegeben von

Wilfried Kiirschner
Joachim Kuropka
Hermann von Laer

Klaus-Dieter Scheer

Band 28

LIT



Hermann von Laer (Hg.)

Multi-Kulti am Ende?

Perspektiven in einer heterogenen Gesellschaft

LiT



Gedruckt mit Unterstiitzung der Stadt Vechta

Bibliografische Information der Deutschen Nationalbibliothek

Die Deutsche Nationalbibliothek verzeichnet diese Publikation in der
Deutschen Nationalbibliografie; detaillierte bibliografische Daten sind
im Internet Giber http://dnb.d-nb.de abrufbar.

ISBN 978-3-643-11565-2

® LIT VERLAG Dr. W. Hopf Berlin 2012
Verlagskontakt:
Fresnostr,2 D-48159 Miinster
Tel. +49 (0)251-620320 Fax +49 (0)251-231972
e-Mail: lit@lit-verlag.de  htip://www. lit-verlag.de
Auslieferung:

Deutschland: LIT Verlag Fresnostr. 2, D-48159 Miinster
Tel. +49 (0)2 51-620 32 22, Fax +49 (0)2 51-922 6099, e-Mail: vertrieh@lit-verlag de

Osterreich: Medienlogistik Pichler-OBZ, e-Mail: mlo@ medien-logistik.at
Schweiz: B + M Buch- und Medienvertrieb, e-Mail: order@buch-medien.ch



Inhalt

VORI - R

Johanna Bidege-Wolf

.Die Einen haben eben ihre Meinung, die Anderen eine andere.”

Leistung und Grenzen einer alltaglichen Toleranz ................

Elmar Kos

Religion und Moral in einer pluralistischen Gesellschaft.
Die Position Benedikt X VL. in der Diskussion ...........c...ove.e.

Egon Spregel
Vom ,,multi zum ,inter” — interreligioses Lemnen im

multireligiosen Kontext........cocommmmmersmessnsmnsssnsnssnsnes o0
Ralph Sauer

Der interreligitise Religionsunterricht — die zukiinftige

UnterFichISfOIM? cciiiiniiiinmmminnsirssiisiimisssissasise
Klaus-Dreter Scheer

Michael Hirschffeld
Das ,,Rassenbabylon” der k.u.k.-Monarchie.

Wien und sein Vilkergemisch 1867-1918..........cccociinniinnns

Hermann von Laer
Arbeitsmarkt und Sozialpolitik in einer multikulturellen

GEBRILEERARL . . s s v i e e bR s

ABOrenvVerZeichnis .........coovivvnnneeriissnnsnns

veend3

........ 65

w81

107

127



Vorwort

Seit Anfang der 1970er Jahre, also seit nunmehr 40 Jahren, ist die An-
zahl der in Deutschland geborenen Kinder kleiner als die Zahl der Ge-
storbenen, und diese Geburtenliicke wichst stindig. Da zudem immer
mehr Neugeborene einen ,Migrationshintergrund” haben, wie es auf
Neudeutsch heiit, und weil die Zuwanderung vor allem aus regional und
kulturell eher fernen Weltgegenden anhilt, veriindert sich die Zusam-
mensetzung der Bevilkerung immer weiter.

Die mit dieser Entwicklung verbundenen Probleme und Chancen wer-
den seit lingerem unter dem Stichwort ,Multikulturalismus* diskutiert.
Damit sind 1n der Regel nicht nur kulturell bedingte Unterschiede zwi-
schen Personengruppen gemeint, sondern auch die tkonomischen, sozia-
len, poliuschen, padagogischen und sonstigen Folgen bzw. Implikatio-
nen.

Auch dieser neue, 28. Band der Vechtaer Umiversitiitsschriften sucht
diesbeziiglich Antworten zu finden, indem aus der Sicht mehrerer Fach-
disziplinen nach Perspektiven einer solchen multikulturellen Gesellschaft
gefragt wird.

Im ersten Beitrag beschiiftigt sich Johanna Bddege-Wolf mit den
Grenzen der alltiglichen Toleranz Denn auf der einen Seite gibt es heute
in Deutschland sehr weit verbreitet die Uberzeugung bzw. Grundhaltung,
andere Ansichten zu Politik, Religion usw. einfach hinzunehmen bzw.
Angehorige anderer Nationen, Religionsgemeinschafien usw. trotz ihrer
Andersartigkeit nicht zu diskrimimeren oder gar zu bekiimpfen. Anderer-
seits zeigen jedoch differenzierte Untersuchungen, die Bodege-Wolf vor-
stellt, dass dort, wo gemeinsame Entscheidungen notwendig werden, ent-
sprechende Differenzen zu schwer aufhebbaren Gegensitzen filhren kin-
nen. Oder anders ausgedriickt: Solange keine gemeinsamen Entscheidun-
gen anstehen, kénnen Differenzen nebeneinander bestehen bleiben, aber
eben nur in diesem Fall. Ansonsten lassen sich, so Bodege-Wolf, ent-
sprechende normative Fragen nur rechtlich, und zwar im Rahmen beste-
hender Gesetze kliren sowie durch das Bemiihen, den ,,anderen* zu ver-
stehen und nicht auszugrenzen. Dies ist dann jedoch eher als ein Apell
und wemger als eine konkrete Handlungsweisung anzusehen.

Wie ein solcher Apell dann doch Wirkung entfalien konnte, zeigt El-
mar Kos am Beispiel von Papst Benedikt XVI und seinem Verstiindnis
von Religion und Moral in einer pluralistischen Gesellschaft. Kos ist
zwar einerseits der Meinung, dass eine Riickbesinnung auf christliche
Werte keineswegs quasi automatisch zu einem moralischen Verhalten



8

filhrt, andererseits kann sich aber der sakulare Staat nicht allein auf eine
vermeintlich objektive Rationalitiit zurickziehen. Dieses Spannungsver-
hiiltnis schildert Kos erstens am Beispiel einer Diskussion zwischen (dem
spateren) Benedikt XVI und Habermas, die beide im Jahre 2004 bei einer
Veranstaltung in Miinchen filhrten und zweitens am Beispiel der Regens-
burger Vorlesung des Papstes.

Diese eher wissenschaftlich abstrakten Uberlegungen versucht Egon
Spiegel am Beispiel des interreligiosen Lernens in multreligiosen Kon-
texten zu konkretisieren. Er fragt danach, wie ein ,multi* in ein ,.inter*
uberfiihrt werden kann, d. h. in ein fniedliches, interaktives Miteinander
bzw. in eine Koexistenz auch von Religronen. Als einen Weg dorthin
sieht Spiegel einen entsprechend inbalthich und didaktisch aufbereiteten
Religionsunterricht, dessen wichtigste Aspekte er darstellt.

In ahnliche Richtung ziehit auch der Beitrag von Ralph Sauer. Auch er
konstatiert, dass Deutschland immer multikutureller und multireligioser
wird und fragt danach, wie ein friedliches Zusammenleben von Angeho-
rigen der verschiedenen Religionsgemeinschafien erreicht werden kann.
In diesem Zusammenhang beschiifuigt er sich mit dem interreligiosen
Lemen, dem er — vor allem aufgrund der Vorstellungen vieler Muslime —
durchaus auch skeptisch gegenibersteht. Auch Uberzeugen seiner An-
sicht nach die Versuche, die mut einem solchen Religionsunterricht ge-
macht werden, micht in jedem Falle, jedenfalls dann, wenn ein solcher
Unterricht das Zentrale einer jeden Religion, namlich die Wabhrheitsfrage,
ausblendet.

Nicht von der Theologie, sondern von der Erziehungswissenschaft her
nihert sich Klaus-Dieter Scheer dem Themenkreis von Erkenntnis und
dem Umgang mit Fremden. Vor diesem Hintergrund analysiert er einer-
seits das, was meist als interkulturelle Pidagogik bezeichnet wird und
andererseits den Diskurs iiber Differenz, Andersheit und Normalitit.

Ein histonsches Beispiel fiir Muluikulturalitit wahlt Michael Hirsch-
feld, indem er das ,,Vilkergemisch* bzw. das ~Rassenbabylon" in Wien
In den Jahren 1867-1918 analysiert. In dieser Stadt gab es auch aufgrund
der vielfaltigen Herkunft ihrer Bewohner nicht nur gravierende soziale,
politische und Skonomische Probleme und Konflikte, sondern auch eine
blilhende Kultur der Moderne und intensive geistige Auseinandersetzun-
gen. Diese Gleichzeitigkeit von Glanz und Elend, von Avantgarde und
Moralitiit stellt Hirschfeld dar und fragt nach dem Selbstverstindis von
Einheimischen und Zugewanderten, von Deutschen, Juden, Tschechen
und anderen Nationalititen im Schmelztiegel Wien sowie nach den Leh-
ren, die wir aus ihrem Zusammenleben vielleicht ziehen kisnnen,
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Einen konkreten Aspekt dieser Gegenwartsprobleme behandelt
Hermann von Laer, indem er danach fragt, wie eine moderne Arbeits-
markt- und Sozialpolitik in einer multikulturellen Gesellschaft organisient
werden konnte, und kommt dabei zu eher pessimistischen Prognosen. -
Denn kulturell bedingte unterschiedliche Vorstellungen iiber die Rolle
bzw. die Aufgaben von Staat, Individuen und Gesellschaft beziiglich des
~Sozialen* lassen sich kaum mit einer in modernen, republikanischen
Gemeinwesen notwendigerweise einheitlich geltenden Gesetzgebung
verbinden.

Diesen recht unterschiedlichen Aspekten von Multikulturalitit kénn-
ten sicherlich noch andere hinzugefiigt werden und natiirlich miissen vie-
le vorgestellte Thesen kontrovers bleiben, Wenn aber die in diesem Band
vorgelegten Beitriige die Diskussion dieses wichtigen Themas auch nur
etwas beftrdern, dann ist schon eine ganze Menge erreicht. Fiir dieses
Bemiihen sei den Autoren auch an dieser Stelle nochmals Dank ausge-
sprochen.

Ein besonderer Dank gebiihrt jedoch auch Frau Hildegard Penkhues,
die nicht nur mit groBem Engagement die Druckvorlage erstellt hat, son-
dem auch vielfache Anregungen gab und Anderungen in den Text einar-
beitete.

Vechta, im November 2011 Hermann von Laer



Vom ,,multi® zum ,,inter* - interreligitses Lernen
im multireligiosen Kontext

Egon Spiegel

Der Titel des Beitrags verweist auf ein Spannungsfeld, ausgedriickt
durch ,multi*. Gemeint ist hier das reine Nebeneinander von Menschen,
die verschiedenen Religionen (und damit in der Regel auch unterschied-
lichen Kulturen und threr Herkunft nach auch Nationalitaten) angehoren
bzw. sich diesen zuordnen und mut ihnen verbunden fiihlen. AuBerdem
verweist der Titel auf eine Perspektive; die Uberfiihrung eines ,,mult* in
ein inter", d.h. die durch ein friedliches, interaktives Miteinander be-
stimmte Koexistenz von Kulturen, Religionen und Nationen in einer be-
stimmten Gesellschaft.

Beitriige, die sich dieser Thematik widmen, setzen — im Interesse der
Aufhebung der mit ,,multi zum Ausdruck gebrachten Spannung — in der
Regel mit der soziologischen Feststellung ein, dass die Welt kleiner ge-
worden sei und wir Menschen zusammengeriickt seien, Die Welt ist ein
Dorf. Dies meint, dass wir keine andere Wahl haben, als uns aufeinander
einzulassen und intensiv auseinanderzusetzen, besser noch: zusammen-
zusetzen. Soztologisch gesehen ist der Druck zur friediichen Koexistenz
—und inter geht dariiber noch hinaus — immens.

Eng verkniipft mit dieser soziologischen Sicht und Argumentation ist
eine anthropologische bzw. sozialpddagogische. Sie geht von einem in
der Natur des Menschen verankerten Aufeinander-Verwiesensein aus und
unterstreicht die Notwendigkeit des sozialen Lernens. Bildungstheoreti-
sche Beitriige und bildungspraktische Vorgaben greifen diese Sicht und
dieses Postulat bereits seit Jahrzehnten konstruktiv auf.

Aus theologischer Sicht und aus theologischem Selbstverstindnis her-
aus ist eine Hierarchisierung der Argumentation, in der die explizit theo-
logische erst an dritter Stelle kommt, ein Armutszeugnis. Um es vorweg
zu nehmen und an dieser Stelle bereits zu betonen: in theologischen Bei-
tréigen, zumindest im vorliegenden, sollte die theologische Begriundung
fur iterreligioses Lernen' zuvorderst stehen. Mit Blick jedenfalls auf die
jidisch-christliche Tradition sollte bereits aus sozialethischen Motiven

| Grundlegend Leimgruber, Siephan Interrehgises Lernen, Minchen. Kosel, 2. Aufl (der New-
nusgabe) 2007, Laimgruber, Stephan Neue Perspekuven interreligiosen Lemens, in: Shmmen der
Feit 27% 067 363374 Vgl such Ziebertz, Hans-Georg: Interreligidses Lemen Herausforde-
rung der religitsen Erzichung durch Theclogien des interreligitsen Dialogs, in: Katechetische
Blauer 116 (1991), 8. 316-327.
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ein mindestens ebenso groBer Druck, ,,multi* in ,inter* zu iiberfuhren,
abgeleitet werden, wie aus soziologischem Befund. Ist nicht das schop-
fungstheologische Diktum, dass Gott der Vater aller Menschen ist, Motiv
genug, sich mit dem Ziel der fnedlichen Koexistenz bzw. noch weiterge-
hend eines transnationalen Zusammenlebens zusammenzufinden? Ist dies
nicht das Grundaxiom jiidisch-chnstlicher Theologie: dass alle Menschen
ihre Existenz der emnen Beziehung von Adam und Eva verdanken? Und
ist nicht Abraham der ,,Vater der Vilker*? Was anderes meint und nimmt
das Bild von der Walifahrt der Volker auf den Zion vorweg als die Hoff-
nung und Erwartung, dass sich alle Menschen, ausnahmslos alle Men-
schen, auf den Weg 1n die gottgewollte Unity begeben? Und ist nicht die
Pfingstgemeinde mit der Erfahrung, dass sich alle sprachlichen Differen-
zen aufzulésen verméigen und — stellvertretend damit — alle Differenzen
zwischen den Menschen, die gelebte, konkrete Auflésung der ,Reich
Gottes“-Botschaft Jesu? Hat dieser Jesus nicht in seinem Beziehungs-
handeln alle Grenzen zwischen den Nationen und Kulturen und Religio-
nen gesprengt? Fing dieses nicht plakativ und programmatisch bereits
damit an, dass ihm die Weisen, Vertreter verschiedener Religionen und
Kulturen aus dem Morgenland (die ,heiligen drei Konige™), huldigten
und er zum personalen Mittelpunkt des interreligiosen Dralogs, ja trans-
religioser Existenz wurde? In der Apokalypse 21,22 heiBt es: ,Finen
Tempel sah ich nicht in der Stadt.** Im Interesse einer korrelativen Er-
schhieBung dieser apokalyptischen Perspektive driingt sich eine Passage
aus John Lennons , Imagine* (1971) geradezu auf, in der die Menschen
dazu aufgefordert werden, sich sogar eine Welt ohne ,heaven® und ohne
wreligion* vorzustellen.

Ist der theologische Befund nicht eindeutig und eindriicklich genug?
Uberzeugt er nicht bereits hinreichend im Hinblick auf die Notwendig-
keit, sich zu arrangieren und umzusetzen, was die Sehnsucht vieler, ei-
gentlich aller Menschen 1st: dass wir nidmlich friedlich miteinander aus-
zukommen in der Lage sind und wir alle deshalb unsere Bermihungen in
diese Hoffnung hinein zu investieren haben?

So gibt es mindestens drei Motivkomplexe, die nicht nur zusammen-
héngend, sondern je eigens eine groBe Uberzeugungskraft besitzen und
keinen Zweifel daran zulassen, dass eine Welt in Frieden nicht ohne in-
terrehigises Lemen gedacht werden kann. Im Rahmen seines Weltethos-
Programms hat es Hans Kiing auf den Punkt gebracht: Kein Weltfrieden
ohne Frieden zwischen den Religionen!

Auf pragmatischer Ebene spricht vieles filr ein Lernen in groBen inter-
religibsen Zusammenhiingen. Ich veranschauliche dies plakativ: Bereits
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1999, ein Jahr vor dem hoffnungsvollen Beginn des neuen Jahrtausends,
treffe ich in Miinster auf eine zweite Klasse einer katholischen Bekennt-
nisschule, die sich zu 80 % aus muslimischen Kindern zusammensetzt,
Die restlichen flinf Kinder sind dem Papier nach katholisch bzw. evange-
lisch; wenn man die Schileninnen und Schiiler selbst nach ihrer Religi-
onszugehdrigkeit fragt, dann kann man durchaus auch diese Antwort be-
kommen: ,JIch bin Borussia Dortmund.” Die katholische Lehrerin, die
den Kindemn im Klassenverband Religionsunterricht erteilt, list das Prob-
lem, den Kindern hinsichtlich ihrer unterschiedlichen kulturellen und re-
ligbsen Herkunft und Heimat gerecht zu werden, dadurch, dass sie mit
religionen ilbergreifenden Symbolen wie beispielsweise Wasser und
Licht arbeitet. Die Schule hat schon lingst entschieden, dass Unterricht,
Religionsunterricht, nur noch im Klassenverband erteilt wird. Schiilerin-
nen und Schiiler, ihre Eltern, Lehrerinnen und Lehrer, nicht zuletzt die
Schulleitung, sind mit dieser Lisung einverstanden.

Eine weitere Erfahrung: Studentinnen haben sich sehr intensiv auf ei-
ne Unternchtsstunde in einer 3. Grundschulklasse vorbereitet, sie wollen
das Gebet in den Religionen thematisieren und zeigen deshalb ein Bild,
auf dem Kinder in christhicher Gebetshaltung (gefaltete Hande, kniend)
zu sehen sind, und ein Bild, das muslimische Glaubige zeigt, die kmend
auf einem Teppich beten. Die Studierenden sind bemuht, die Gemein-
samkeiten und Besonderheiten der Gebetshaltungen herauszuarbeiten
und bitten zundchst die Schiilerinnen und Schiiler, ihre Eindriicke von
den bildlichen Darstellungen mitzuteilen. Bevor diese sich im Einzelnen
auiern, meldet sich Chnstina und erzahlt den Studentinnen: ,.Das, was
ihr uns iiber die Muslime zeigen wollt, das hat uns Ali vor ein paar Wo-
chen schon auf dem Schulhof gezeigt!" Lange bevor die Studentinnen
das Gebet im Religionsunternicht thematisieren und viel authentischer als
sie es beziiglich des Islam tun kinnen, hat hier also ein Schiller seine
Mitschilerinnen und Mitschiiler ,unterrichtet, Er hat dies in Abwesen-
heit von Lehrennnen und Lehrern getan. Wie kompetent und inkompe-
tent, das kann hier micht beurteilt werden und ist auch nicht die Frage.
Das Problem ist dieses, dass soiches auf dem Schulhof geschehen muss
und nicht in emem Unterricht geschehen kann, in dem Schuler/innen aller
Religionen und Konfessionen zusammengefasst sind. Die Studierenden
haben in einer rein katholischen Lerngruppe nichts anderes als ,,Weltreli-
gionen im Religionsunterricht™ unterrichtet, aber nicht — allein schon auf
Grund struktureller Gegebenheiten (nur katholische Schiiler/innen) — ,in-
terreligitses Lemen* ermoghcht. Die im Islam praktizierte Gebetshal-
tung wurde hier von einem dem Islam fernen Lehrpersonal doziert.
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Eine dntte Erfahrung: die meisten meiner jungen Theologiestudieren-
den, so gut wie alle, sind in Anfangskursen nicht in der Lage, eine Klau-
sur zum Thema Islam, die in der 3. Schulklasse zu bearbeiten ist, zu be-
stehen. Selbst unter der giinstigen Bedingung, dass sie die in der Klausur
gestellten Fragen (u.a. nach den fiinf Sdulen des Islam) gemeinsam und
in Gruppen beantworten diirfen, knnen sie kein zufriedenstellendes Er-
gebnis erzielen. Auf der Basis ihres defizitiren Wissens werden diese
Studierenden, wenn sie nicht im Rahmen ihres weiteren Studiums bzw.
von Weiterbildungsangeboten erheblich ,nachriisten”, fachlich micht
der Lage sein, einen Religionsunterricht zu erteilen, der interrehigidses
Lemen erméglicht. Ich werde am Ende meines Beitrages auf die hier an-
gesprochene Thematik eingehen.

1. Theologische Orientierung

Bevor im Folgenden didaktische Grundlagen des interreligitsen Ler-
nens erldutert werden, soll an dieser Stelle eine theologische Orientierung
erfolgen. Vorausgesetzt wird hier nicht nur, dass, wie oben bereits ausge-
fithrt, interreligioses Lernen zweifelsfrei biblischer Sozialethik und Reli-
giositiit entspricht, sondern auch in anderen Religionen als Postulat aus-
zumachen ist. Eine Schiene, die Niihe der Religionen zu erfassen, ist si-
cherlich die ubiquitire ,,Goldene Regel”. Interreligitses Lemen bzw. in-
terreligidser Dialog als ein allen Religionen inhdrentes Postulat hat der
polnische Papst Johannes Paul II. an einem bestimmten Punkt dadurch
wegweisend aufgegriffen und realisiert, dass er mehrmals die Weltrehig:-
onen zum Friedensgebet nach Assisi eingeladen hat.

1.1  Interreligidses Lernen als ikumenisches Lernen

Anstelle des Begriffs Interreligitses Lernen findet man in der Litera-
tur auch Okumenisches Lernen. Hier ist Okumene (von oikoumene =
bewohnte Erde, Erdkreis) als die Gemeinschaft von Religionen zu ver-
stehen. Wir sprechen dabei von der sog. groBen Okumene. Im Gegensatz
dazu bezeichnet die sog. kleine Okumene die Gemeinschaft der christli-
chen Konfessionen. Das Modell der groBen Okumene basiert auf dem
Modell der kleinen Okumene. Wer sich heute fiir die groBe Okumene, fiir
die Okumene der Religionen ausspricht, tut dies selbstverstandlich und
erst recht im Hinblick auf die sog. kleine Okumene, die Okumene der
Konfessionen.






