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CELE 1 ZRODLA EDUKACJI RELIGLINEJ
2 Zrodla 1 cele edukacji religijnej

CELE PEDAGOGICZNORELIGIJNE. Pe-
dagogiczno-teoretyczna perspektywa, jaka zary-
sowala si¢ w toku dyskusji w kontekscie Proce-
su Bolonskiego, ogélnoeuropejskich, a nawet
pozaeuropejskich ewaluacji nauczania (zwlasz-
cza TIMSS, PISA, IGLU) i towarzyszacych im
reform studiéw na wyzszych uczelniach oraz
zmian w szkolach i w pozaszkolnych instytu-
cjach edukacyjnych, przesuwa si¢ coraz bardziej
z ksztalcenia zorientowanego input (czyli zo-
rientowanego na cele) na ksztalcenie zoriento-
wane output (czyli majace na wzgledzie kompe-
tencje). Ci, ktérzy do niedawna angazowali sig
w diugoletnie dyskusje na temat formulowania
celow szkolnictwa, slusznie odniesli si¢ z rezer-
wg do tej nowej orientacji pedagogiczno-teore-
tycznej i dostrzegaja w tym rozwoju jedynie
zmiang punktu widzenia. Ostatecznie okreslenie
celow jest tez mozliwe w ramach formulowania
tzw. standardow ksztalcenia, a same cele sg zo-
rientowane na rézne kompetencje. W zwigzku
z tym mozna nadal (jeszcze) mowié¢ o celach,
a na ich tle podja¢ dyskusj¢ na temat kompeten-
cji 1 tzw. standardow ksztalcenia.

1. Centralng kategorig celu pedagogiki religii
jako dyscypliny w ramach teologii praktycznej
jest umiejetnos¢ pokonywania trud-
nosci zyciowych, majac jednoczes$nie pel-
ng ufno$é w moc sprawcza Boga. Jezeli wlasci-
wy sens nauki polega na wplywaniu przez nig na
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rozwiazywanie problemow zyciowych, to teolo-
gie, jako dyscypling naukowa, wolno tez 1 wia-
$nie ze wzgledu na jej specyficzny udzial w in-
terpretowaniu i ksztaltowaniu zycia, postrzegac
diakonicznie, inaczej moéwigc — W wymlrarz_e
stuzby. Takie pojmowanie teologii szczegolr}u?
wyrazne staje si¢ W teologii praktycznej, a W nicJ
— oprocz teologii pastoralnej — w pedagogice l'e}l-
gii, zwlaszcza w odniesieniu do licznych zakresOw
jej dzialania: wychowania religijnego w rodzi-
nie, katechezy rodzinnej i parafialnej, elementar-
nego wychowania w przedszkolu, nauczania re-
ligii w szkole, formacji mlodziezy i doroslyc:h.
dzialalno$ci medialnej (prasa, radio, telewizja,
Internet) itp. Chodzi o co$ wigcej niz tylko 0 s0-
cjalizacje religijna jako taka, ale o optymalna
umiejetnosé pokonywania trudnosci i ksztaltto-

wanie zycia w Bogu (JHWH) jako stworczej,

podtrzymujacej i wspierajacej wszelkie procesy
zyciowe mocy sprawczej (por. Pwt 30,15;
Ez 18,23; Mk 2,27). Ta sprawcza moc Boga je:st
zogniskowana w Jezusowym oredziu o krélestwie
Bozym jako or¢dziu niebieskim i ziemskim po-
koju (Lk 2,14) i jego religijnym glgbszym wy-
miarze (pokdj jako ,.dar Bozy™).

2. Pedagogika religii okre§la swoje cele
w ramach interdyscyplinarno$ci (nie
tylko wewnatrzteologicznej). Teologia praktycz-
na, a w jej ramach pedagogika religii, moze mie¢
swoj wklad w rozwigzywaniu problemow egzy-
stencjalnych, jesli zorientowana jest na Jezuso-
we oredzie o, krolestwie Bozym". Jest to mozli-
we jedynie dzigki wspdélpracy z innymi dyscy-
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plinami teologicznymi: i tak w symboliczno-
i korelacyjno-dydaktycznie umotywowanym
zwigzku migdzy aktualnymi a tradycyjnymi do-
§wiadczeniami wiary, co wymaga odniesienia do
egzegezy biblijnej oraz historii Kosciola; jej in-
dukcyjne zalozenie, majace swe zrédlo w zycio-
wym do$wiadczeniu czlowieka, koresponduje
z zaloZeniami teologii wzglednie chrystologii
assumptus homo w dogmatyce; jej spoleczno-
-teologiczne zaloZenie interpretacyjne, ktore
mowi, ze ksztaltowanie Zycia (jako socjologicz-
nej ,,danej horyzontalnej™) moze optymalnie po-
wiesé sig jedynie na podstawie niepodzielnego,
wigzacego stosunku do Boga (jako teologicznej
»~danej wertykalnej”), odpowiada teoautono-
micznej moralno$ci, ktéra powinna rozwijaé teo-
logia moralna (i to niezaleznie zaréwno od mo-
ralno$ci teonomicznej, jak i autonomicznej);
religioznawstwo wspiera teologi¢ praktyczng
zobligowana do zasady dialogowej w ten spo-
sob, ze odwolujac si¢ do teocentryzmu chrysto-
logicznego, w sposob fenomenologiczny, histo-
ryczny, filozoficzny, psychologiczny, socjolo-
giczny i antropologiczny ugruntowuje modele
dialogu miedzyreligijnego. Poza tym teologia
praktyczna, jako nauka pozostajaca w zwigzku
z innymi naukami, realizuje swoje cele w kon-
tekscie szerokiej interdyscyplinarnej wspoipracy
z socjologia oraz szeroko pojgta humanistyka.

3. Warunkiem dialogu miegdzyreligijnego
wzglednie migdzyideologicznego jest rozréz-
nienie migdzy obojgtnos$cig koscielng
a oboj¢tnoscig religijng. Nawet tam, gdzie
dialog wewnatrzspoleczny nie tyle jest okre§la-
ny przez wspoélistnienie na tym samym obszarze
konfesji i religii (jak ma to miejsce w Niem-
czech), ile przez wspolistnienie o0séb bardziej
lub mniej zwigzanych z Koéciolem (co zauwaza
si¢ coraz bardziej w Polsce), istotne znaczenie
ma wypracowane przez socjologig religii wzglg-
dnie socjologig KoSciola rozrbéznienie migdzy
oboj¢tnoscia koscielna i obojgtnoscia religijng.
Postawy obojetnosci wobec Ko$ciola nie wolno
utozsamia¢ z obojetnym stosunkiem do tego, co
religijne. Nalezy nawet liczy¢ si¢ z tym, ze 0so-
by, ktore pozornie mogg wydawa¢ sig religijnie
obojgtne, w swoim najgigbszym wngtrzu sa
okreslane przez wigz religijna, czego byé moze
nie s3 nawet §wiadome. Stwierdzenie tego ro-
dzaju tla czy podstawy ma zasadnicze znaczenie
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dla udzielania odpowiedzi na pytanie, czy dialog
wewnatrzspoleczny, jaki staje si¢ coraz bardziej
nieunikniony réwniez w Polsce, ma w ogoéle
sens. Co odnosi si¢ do malej ekumenii (dialog
migdzykonfesyjny) oraz wielkiej ekumenii (dia-
log migdzyreligijny), ma tez zastosowanie w ideo-
logicznie prowadzonym dialogu wewnatrzspo-
tecznym, w sporach czy dyskusjach migdzy
osobami koscielnie bardziej lub mniej Zaangazowa-
nymi, krytycznie, a nawet wrogo, nastamonyml
do Kosciola albo osobami w ogoéle nie zaintere-
sowanymi sprawami Kosciola czy odnoszacymi
si¢ do niego oboj¢tnie: nikomu z wymienionych
0s6Ob nie przynalezy prawda w sposéb wylaczny.
Dlatego warunkiem kazdego powaznego i szcze-
rego dialogu powinna by¢ tolerancja, a ta z kolei
powinna wynikaé z (quasi) religijnego, wzajem-
nego zaufania (por. deklaracja soborowa Nostra
aetate). Kto zawsze opowiada si¢ za tolerancja
i tym samym zycie/wspélzycie pojmuje jako
proces, ten socjo-teologicznie opiera si¢ — Swia-
domie lub nieSwiadomie — na religijnym cen-
trum, ktore porzadkuje wszystkie relacje.

4. Spektrum celéw pedagogicznoreligijnych
odpowiedzialnego procesu nauczania i uczenia
si¢ znacznie przekracza cele kognityw-
ne i afektywne. W kontekscie tego, co zostalo
powiedziane, staje si¢ jasne, ze wlasciwym celem
pedagogicznoreligijnym jest cel stricte religijny
— w znaczeniu socjo-praktycznego zaufania do
Boga. To okreslenie celu nie pokrywa sig z cela-
mi klasycznymi, ogdlnymi (wciaz wymieniany-
mi w konteks$cie nauczania religii w szkole),
koncentrujacymi si¢ gléwnie na kognitywnych
i afektywnych celach nauczania. Spektrum ce-
16w pedagogicznoreligijnych (odnoszacych sig
glownie do lekeji religii w szkole, ale rowniez
do katechezy i innych rodzajéw dzialalno$ci pe-
dagogicznoreligijnej) obejmuje:

0 LEKCJA:

0.1 lekcyjne (aranzowac),

0.2 meta-lekcyjne (ocenic)
| PRZYSWOIJENIE:

1.1 eksploracyjne (mzpmcowaé)

1.2 eksperymentalne (dwmadayé)

2 BIEGLOSC:

2.1 kognitywne (Medzieé),

2.2 pragmatyczne (umieé)
3 NASTAWIENIE:

3.1 afektywne (odczuwacé),
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3.2 etyczne (wartosciowac)

4 PROSPOLECZNOSC:
4.1 prospoleczne (zachowaé si¢/dzialac)
4.2 religijne (ufac)

5 DUCHOWOSC:

5.1 kontemplacyjne (skupic sie),

5.2 rytualne (swietowad)

_ Przedstawione tutaj cele procesu nauczania
i uczenia sig¢ pedagogicznoreligijnego, podzielo-
ne na 6 gléwnych kategorii, mozna dalej dzielié,
tak Ze w sumie otrzymuje si¢ katalog 12 formal-
nych kategorii celow, ktory z pewnoscia mozna
by jeszcze poszerzy¢.

Jesli chodzi o kategorig¢ LEKCIA, to przez 0.1
(aranzowac) rozumie si¢ np.: wprowadzenie
w jednostkg lekcyjna, podanie tematéw, zesta-
wienie pytan; przez 0.2 (ocenié): krytyczna oce-
na lekcji przez wszystkich uczestnikow, z mysla
o stalym jej doskonaleniu.

Jesli chodzi o kategori¢ PRZYSWOIENIE, to
przez 1.1 (rozpracowac) rozumie sig¢ np.: zapo-
znanie sig z religijnie waznymi zagadnieniami,
podjecie ich, zbadanie 1 rozwini¢cie; przez 1.2
(doswiadczy¢): zastanowienie si¢ nad zyciem ze
wzgledu na jego religijny wymiar glebi, przezy-
wanie religijnodci (pedagogika koscielna, czyli
wychowawczy wymiar przestrzeni sakralnej;
uczestnictwo w Eucharystii).

Jesli chodzi o kategorig BIEGLOSC, to przez
2.1 rozumie si¢ np.: zapoznanie si¢ ze stanami
wiedzy waznymi pod wzgledem pedagogiczno-
religijnym, zrozumienie zwigzkow, jakie migdzy
nimi zachodza; przez 2.2 (umiec). przetwarzanie
informacji religijnych i wiedzy religijnej, postu-
giwanie si¢ nimi i ich zastosowanie.

W kategorii NASTAWIENIE przez 3.1 (odczu-
wac) rozumie si¢ np.: stawanie si¢ wrazliwym na
religijny wymiar rzeczywistosci 1 bycie otwar-
tym na przyjmowanie religijnych tresci, jak row-
niez wzbudzenie w sobie entuzjazmu; przez 3.2
(wartosciowaé): odkrywanie zwigzku migdzy
wigzia religijng i etycznym zobowigzaniem,
etyczna ocena sytuacji, szacunek dla oséb 1 po-
gladow.

Jesli chodzi o kategorig PROSPOLECZNOSC, to
przez 4.1 (zachowac sig¢/dzialac) rozumie sig
np.: nie tylko spontaniczna i nieSwiadoma ko-
munikacja i wspoéldzialanie, solidaryzowanie si¢
1 ksztaltowanie §wiata, ale czynienie tego takze
w sposdb zamierzony, §wiadomy i zdecydowa-
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ny; przez 4.2 (ufac): podejmqwanie interakcji,
takze niejednomysinych, konﬂlk‘towych,_“f zau-
faniu do Boga jako swego rodzaju .TI'ZCCICJ' Mo-
cy ksztaltujacej relacje, dokladanie staran, by
podolaé podejmowanym interakcjom 1 j€ rozwi-
jaé, i w ten sposob umacnia¢ wiarg w Boga.

Jedli za$ chodzi o kategorig DUCHOWOSC, to
przez 5.1 (skupic sig) rozumie sig np.: odnosze-
nie si¢ do religijnego centrum W aktach'medyta-
cji, postu, modlitwy, muzyki i milczenia; przez
5.2 (§wietowad): uroczyste wspominanie tego
centrum, urzeczywistnianie go podczas wspo.l-
nej uczty, celebrowanie w czasie s‘prawowama
obrzedow (modlitwa, taniec, $piew itp.). ;

W innym ujgciu relacje migdzy kategoria 4.2
a wszystkimi pozostalymi kategoriami mozna by
postrzega¢ w ten sposéb, ze jest ona ich podsta-
wa wzglednie nadbudowa: u podstaw WsZzyst-
kich kategorii celu lezy kategoria explicite reli-
gijna (wierzy¢ w sensie niepodzielnego zaufanig
do Boga). Niezaleznie od tego, czy chodzi
o ,rozpracowac” (1.1), ,doswiadczy¢” (1.2),
Lwiedzie¢” (2.1), ,odczuwaé” (2.2), ,,zachowy-
waé sie” (4.1) czy — w tym drugim, odmiennym
ujeciu nastepnie — ,,dziatac” (4.2), ,.skupi¢ si¢”
albo ,.$wictowad”, intencje, jakie wyrazaja si¢
w tych kategoriach, zawsze nalezy rozpatrywac
w ich relacji do gtéwnej intencji, mianowicie re-
ligijnosci pojmowanej jako zaufanie do Boga.
Poniewaz jednak intencje te moga wyrazi¢ sig
jedynie dzigki wlasciwie przygotowanej i prze-
prowadzonej jednostki lekcyjnej, nalezy w tym
katalogu celéw uwzgledniaé rowniez intencje
meta-lekcyjne (0.1 1 0.2).

5. W okreslaniu celow lekcji religii — w odroz-
nieniu od katechezy — nalezy uwzglednia¢ za-
lozenia zaréwno teorii ksztalcenia,
jak i polityki ksztalcenia i (nie tylko)
dlatego sa one inne. Inaczej niz w Niemczech,
gdzie — wbrew wszelkim oficjalno-koscielnym
pozorom — lekcja religii jest okreslana nie tylko
przez wielokonfesyjne, lecz rowniez wieloreli-
gijne grupy ucznidéw, sytuacja nauczania religii
w Polsce jest determinowana przez konfesyjnie
wzglednie religijnie jednorodne grupy uczniow,
W zasadzie wszyscy, w kazdym razie formalnie,
sq wyznania rzymskokatolickiego. Przypatrujac
si¢ jednak tej sytuacji przez socjologicznoreligij-
ne wzglednie socjologicznokoscielne szkio po-
wickszajace, okazuje sig, Ze rowniez uczniowie



w Polsce nie stanowia homogenicznego zbioru.
Przeciwnie, z coraz szybciej przebiegajacym
wewnatrzspolecznym procesem sekularyzacji
i pluralizacji wzrasta tez $§wiatopogladowa roz-
norodnos$¢ wérod uczniow i odpowiedzialne cia-
la pedagogiczne staja przed poréwnywalnymi
wyzwaniami. W tej sytuacji lekcje religii powin-
ny przybiera¢ charakter bardziej dialogowy,
otwarty i ogélniejszy. Takze z racji dydaktycz-
no-teoretycznych i - dydaktyczno-politycznych
nie mogg by¢ juz one pojmowane jako ,,Kosciot
w szkole”, a tym samym jako rodzaj katechezy
rozumianej w sensie Scistym. Sa czyms$ odrgb-
nym, innym przedsigwzigciem obok (wewnatrz-
koscielnej) katechezy i roéznigcym si¢ od niej.
W przykladowo ' przedstawionej w Ewangelii
nuntiandi hierarchii lekcja religii (w szkole) po-
Jawia si¢ dopiero na trzecim miejscu w religijnej
socjalizacji w rodzinie i katechezie. Ma si¢ ona
do katechezy jak noga figury posagu, na ktorej
nie spoczywa cig¢zar osoby przedstawionej, do
nogi, na ktorej figura rzeczywiscie si¢ opiera.
W dalszym ciagu wigksza i wlasciwa odpowie-
dzialno$§¢ za pozarodzinng socjalizacj¢ znajduje
si¢ w sferze katechezy (parafialnej). Dla przy-
kladu, aby wzmacniaé konfesyjng tozsamos$¢ pa-
rafian, lekcja religii w publicznym (otwartym)
procesie nauczania moze koncentrowaé si¢ na
czyms$ innym: moze opiera¢ si¢ na ogélniejszych
zalozeniach 1 wychodzi¢ naprzeciw zaintereso-
wan ucznidéw bez obciazenia, jakim jest koniecz-
no$¢ werbowania ich dla Kosciola i przekazywa-
nia im tradycji wiary ,,w sposob obszerny i pelny”.
Lekcja ta moze przybiera¢ charakter interroga-
tywny, podnosi¢ problemy i inicjowaé procesy
badawcze, zachgcajac do rozmowy uczniow
wszelkiej religijnej opcji (wierzacych, inaczej
wierzacych, poszukujacych, stojacych na ubo-
czu itd.). W mozliwosci specyficznego okresla-
nia zadan kryje si¢ nie tylko dla niej jako nor-
malnego przedmiotu szkolnego, lecz takze
1 ostatecznie dla samego Koéciola szansa uzy-
skania indukcyjnego i opartego na szczerych
(otwartych) spotkaniach spojrzenia na spole-
czenstwo i Kosciol. Wprawdzie, rzecz tak ujmu-
jac, lekcja religii w szkole znacznie rézni si¢ od
katechezy w parafii, lecz odpowiada jej w waz-
nych aspektach czy warstwach (np. dotyczacych
zasadniczych opcji etycznych). Poza tym kate-
cheza, podobnie jak szkolna lekcja religii, staje
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przed wyzwaniem coraz wigkszej heterogenicz-
nosci, mianowicie przede wszystkim w zakresie
stosunku parafian do Kosciota. Pigtrzacych sig
probleméw, z jakimi przyjdzie si¢ jej dopiero
zmierzy¢, katecheza nie moze — i nie wolno jej —
staraé si¢ rozwigzywacé, przenoszac je na lekcje
religii w szkole. Jesli za$ tak nadal stara si¢ czy-
ni¢, to stwarza niebezpieczenstwo zepchnigcia
lekcji religii w szkole na margines pedagogicz-
no-teoretyczny z tej racji, ze zadania, ktore jej
zostaja zlecone ze wzgledu na misje szkoly
i obowiazujace w niej przedmioty, moga zarow-
no z punktu widzenia pedagogiczno-teoretycz-
nego, jak i pedagogiczno-politycznego zostaé
uznane za nierealizowane i w konsekwencji jej
obecno$¢ w szkole moze w ogole zostaé zakwe-
stionowana. W Niemczech kwestia ta przybrala
w latach 70-tych XX w. taka oto posta¢: keryg-
matyczny charakter lekcji religii zastapiono
najpierw hermeneutycznym, a nastgpnie zorien-
towanym na uczniow, okre$lanym przez ich za-
interesowania.

6. Pedagogika religiinawiazuje do pet-
ni ludzkiego zycia, uwzgledniajac jedno-
cze$nie indywidualne odniesienie do wiary. W obec-
nych czasach to nie przekazywanie wiary, lecz
jej towarzyszenie okresla dzialalno$¢ pedago-
gicznoreligijna. Wszyscy uczestniczacy w peda-
gogicznoreligijnym procesie nauczania i uczenia
si¢ daja i otrzymuja w tej samej — ujmujac rzecz
idealnie — mierze. Zar6wno uczniowie, jak i na-
uczyciele spotykaja sig¢ oraz towarzysza sobie na
tej samej plaszczyznie nie tylko w kontekscie
perspektywy Dobrej Nowiny — Ewangelii, lecz
rowniez w aspekcie long-life-learning (nauki
przez cale zycie). Przy tym swoisty, calkiem
szczegblny szacunek przynalezy sig osobistej hi-
storii wiary (przeslanka biograficzna) uczestni-
kow zaje¢ lekcyjnych. Odpowiada temu dydak-
tyka korelacji, ktora w interesie dydaktyki sym-
bolu doprowadza do dialogu migdzy aktualnymi,
zawsze osobistymi do§wiadczeniami wiary i do-
$wiadczeniami przekazywanymi przez Biblig
i w ten sposOb przyczynia si¢ do ich wzajemne-
go naswietlenia i ubogacenia (korelatywna dy-
daktyka symbolu). Ksztaltowanie tozsamosci,
jakiemu ma sprzyja¢ lekcja religii, opiera si¢ na
do$wiadczeniu uczniéw i tym samym jest wa-
runkiem migdzykonfesyjnego i migdzyreligijne-
go wzglednie mig¢dzykulturowego spotkania
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(por. ekumeniczne wzglednie migdzyreligijne
nauczanie). Z etycznego punktu widzenia peda-
gogika religii zajmuje sig nie tylko stylem Zycia
jednostki, lecz podejmuje réwniez zagadnienia
spoleczne, np. sprawiedliwo$¢, pokéj na swiecie
czy ochrona Srodowiska (proces soborowy)
i w mysl globalnej i uniwersalnej solidarmosci
nawoluje do zajecia krytycznego stanowiska
wobec nich. Oczywiscie, z tej racji szczegélng
uwage moze tez poswigca¢ wszystkim procesom
marginalizacji, wszystkim przejawom nieszcze-
Scia i cierpienia, rozstania i $mierci. Pedagogika
religii nie prowadzi jednak teologii przede wszyst-
kim na peryferie ludzkiego Zycia, tam, gdzie do-
chodzi do nieszczgs$é, gdzie staje sie w obliczu
katastrof 1 kryzysow, lecz stawia ja réwniez
1 przede wszystkim w centrum ludzkiego zycia,
tam, gdzie sig coS udaje, gdzie odczuwa si¢ jego
pelnig. Uczta jest silniejsza od $mierci, stowo od
zabojstwa, a nad nekrofilia wcigz odnosi triumf
biofilia. Zgodnie z tym réwniez Smier¢ Jezusa na
krzyzu nalezy ujmowaé w szerokim kontekscie
zaufania do Boga, ktére oZzywia przede wszyst-
kim praktyka wspélnoty stolu, w otoczeniu nie-
zliczonych biesiadnikéw, usytuowana migdzy
Ostatniag Wieczerza a ucztg uczniéw z Emaus,

7. Przeciwdzialajac aktualnemu rozwojowi
biskupi niemieccy zobowiazuja swoich nauczycie-
lireligiidoudzielania konfesyjnych, ko-
scielno-katechetycznie zorientowa-
nych lekcji religii. W obliczu obecnej sy-
tuacji spolecznej biskupi niemieccy w deklaracji
z 2005 wskazali na trojakie zadania katolickiego
nauczania religii. Po pierwsze, powinno przeka-
zywa¢ podstawows i wazng dla Zycia wiedzg na
temat wiary i Kosciola. Po drugie, zapoznawaé
z formami Zywej wiary i umozliwiaé obcowanie
z wiarg i Kosciolem. Po trzecie, wspieraé zdol-
no$¢ uczniéw do dialogu i osadu religijnego (Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderun-
gen, s. 18-30). Warunkiem i ramami tak zoriento-
wanego nauczania religii jest (udzielane w duchu
ekumenicznym) konfesyjne nauczanie religii
(Die bildende Kraft des Religionsunterrichts).
Niestety, temu rozwiazaniu stoi w Niemczech
jednak na przeszkodzie rzeczywisto$é, poniewaz
w wielu szkolach lekciji religii udziela si¢ w kla-
sach, do ktorych uczgszczajg uczniowie nalezacy
do réznych konfesji, a nierzadko nawet wyznaja-
cy rozne religie. Nie tylko w takiej sytuaciji, ale tez
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w takich, ktore w Niemczech wprawdzie od daw-

na sg regula, ale rowniez w Polsce deﬂ e
coraz czesciej, mianowicie w sytuacjach religl i'-
nie heterogenicznych grup uczniéw, nauczycie’e
czujq si¢ zmuszeni do udzielania lckf-‘.ll."‘:hg,“
odwolujac si¢ raczej do szerokiego pojgcid reli-
gijnodci, a nie w interesie wasko rozumianych
celow koscielno-katechetycznych (por. na zasa-
dzie kontrastu zadania katechezy rodzinnej 1 pa-
rafialnej). TakZe w Polsce ujawnia si¢ tendencja
odchodzenia od rozumienia nauki religii W sko-
le jako katechezy w sensie $cistym, a tym samym
wychodzenia naprzeciw zadaniom, aby lekcje re-
ligii upodobnily sie do innych lekeji szkolnych,
tzn. byly traktowane jako jeden z p!'{edm‘Otéw
szkolnych (C. Rogowski/ R. Murawski).

8. Przyszle nauczanie religii jest mniej zorien-
towane na cele (czy tresci) i input, a bardzie] jest
pomyslane jako nabywanie poszcze_gél’
nych kompetencji i tym samym zoriento-
wane output pod warunkiem spefniania $CI§l€
okreslonych standardow ksztaicenia. Jesli, jak to
z reguly do tej pory bywalo, najpierw kognityw-
nie okresla sig cele nauczania religii, to nowsza
~ od kilku lat prowadzona — aktualna dyskusja
gwaltownie wiedzie w innym kierunku: chodzi
w niej o to, aby nauczania religii nie UJmovf’aé
(jedynie) z punktu widzenia trcéciowych. chQW.
lecz ze wzgledu na zdobywanie odpowiednich
kompetencji. Chodzi o kompetencje W Zai.ﬂfﬂe
przedmiotu i metod, o kompetencje indywidual-
ne i spoleczne, o wrazliwo$é religijna, religijne
umiejetnosci wyrazu, zdolnosci do religijnego
komunikowania si¢ oraz zdolnos¢ i gotowosé fio
religijnie umotywowanego ksztaltowania Zycia,
a takze o to, w jaki sposob kompetencje te moz-
na osiaga¢. I w celu zapewnienia mozliwosci ich
osiggania nie tylko formuluje si¢ tzw. standardy
ksztalcenia (Kirchliche Rechtlinien zu Bildungs-
standards fiir den katholischen Religionsunter-
richt und den Jahrgangsstufen 5-10 / Sekundar-
stufe [Mittlerer Schulabschluss]), lecz réwniez
ocenia sig sposoby ich realizacji w ramach okre-
§lonych jednostek lekcyjnych. Okazuje si¢ jed-
nak, ze przy prébach okreslenia ksztalcenia,
ktore odpowiadatoby pewnym standardom, po-
jawiaja si¢ znaczne problemy. Ksztalcenie ozna-
cza dynamiczny, otwarty na niespodzianki, nigdy
nie konczacy sig¢ indywidualny proces uczenia
sig, natomiast spolecznie ustalone standardy



koncentruja si¢ statycznie na okreslonych i nie-
zmiennych poziomach nauki i maja si¢ przez to
do ,.ksztalcenia” jak ,,woda do ognia”. Uzgod-
nienie tych dwoch kategorii, ksztalcenia i stan-
dardu, byloby mozliwe w odniesieniu do na-
uczania religii tylko wtedy, gdyby eschatologicz-
ny wymiar religijnego ksztalcenia mogl znalez¢é
wyraz w rozumieniu dynamicznie otwartych
standardow. W tym sensie standardy sa wciaz
zalezne od ksztalcenia i nalezy je traktowac jako
mu podporzadkowane. Debata na ten temat,
ktéra w Niemczech rozgorzala juz na dobre,
wkrétce zostanie podjgta tez w Polsce.

Lit.: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Die bildende Kraft des Religionsunterrichts. Zur Kon-
Jfessionalitdat des katholischen Religionsunterrichts,
seria: Die deutschen Bischofe, Nr. 56, 1996; Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz, Kirchliche
Richtlinien zu Bildungsstandards fiir den katholischen
Religionsunterricht in den Jahrgangsstufen 5-10 / Se-
kundarstufe I (Mittlerer Schulabschluss), seria: Die
deutschen Bischofe, Nr. 78, 2004; Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Der Religionsunter-
richt vor neuen Herausforderungen, seria: Die deut-
schen Bischofe, Nr. 80, 2005; Spiegel E., Religio-
sitdt/Religion und Bildung - eine soziotheologische
Orientierung aus bildungstheoretischem Interesse, w:
Zukunft Bildung: Wirtschaft - Asthetik - Religion, red.
G. Wilhelms, Miinster 2005, s. 33-55 (Stapelfelder
Perspektiven, t. 3); Vorstand des Deutschen Kateche-
ten-Vereins, Religionsunterricht in der Schule. Ein
Plidoyer des Deutschen Katecheten-Vereins, Miin-
chen 1992; Wermke M. (red.), Bildungsstandards und
Religionsunterricht, Jena 2005; Zwergel H. A.,

Bildungsstandards - eme Onennerung wrhs™ 48(2005),
s. 206 215 ' Egon Spiege!

CELEBRACJA MISTERIOW (etymologicz-
nie termin ,,celebracja” — celebrare, celebratio —
pochodzi od gr. kaleo i od lac. celeber, celeber
actio — ,zgromadzi¢ ludzi”). Oznacza akcje
wspdlnotowa chwalenia i czczenia §wiatecznego
jakiego$ wydarzenia, osoby albo wartosci, uwa-
zanej za godna upamigtnienia, fundamentalnej
dla zycia grupy lub wspélnoty

- Chrystus jest pierwszym i ﬁmdamentalnym
znakiem - rzeczywisto$cia Nowego Testamentu.
Jest znakiem Boga i Jego obecnosci wérdd ludzi
(por. J 1,1-2.14). T¢ wilasciwa Chrystusowi war-
to$¢ znaku wielokrotnie wyraza §w. Pawel (Hbr
2,4), méwige o Chrystusie jako tajemnicy. Jego
misterium to uobecnienie zbawczego zamystu

CELEBRACJA MISTERIOW

Boga objawionego w Chrystusie, a przede wszyst-
kim w Jego misterium paschalnym. Celebracje
chrzescijanska charakteryzuje odniesienie do
centralnego wydarzenia wiary, jakim jest miste-
rium paschalne $mierci i zmartwychwstania Je-
zusa, Jest ono szczytem zbawczym interwencji
Boga w odniesieniu do Chrystusa, dokonanych
dla wszystkich w Kosciele.

1. Podmiot celebracji, Jest nim zgro-
madzenie (KL 26) skladajace si¢ z konkretnych
os6b. We wspdlnocie celebrujacej jest obecny
zmartwychwstaly Chrystus, ktéry dziala i uswig-
ca przez swojego Ducha. Jezus przyjal w pelny
sposob ludzka naturg i wyraza si¢ przez swoje
nowe Cialo, jakim jest Kosciol tworzony przez
wszystkich ochrzezonych. Celebracja liturgiczna
jest dzialaniem Kosciola, ktory zjednoczony
z Chrystusem, swoja Glowa, i pod natchnieniem
Ducha Swigtego, ktory jest pierwszym Jego da-
rem dla wierzacych, urzeczywistnia w czasie mi-
sterium zbawienia swoich dzieci. Jezeli liturgia
jest celebracja misterium Chrystusa, to celebra-
cja liturgiczna musi byé urzeczywistnieniem
obecnosci tego samego misterium Chrystusa.
Przez to staje si¢ miejscem spotkania Boga
i czlowieka, milosci Bozej i nedzy czlowieka,
uswigcenia i kultu. Celebracja liturgiczna konkre-
tyzuje Kosciol i manifestuje go jako wspélnotg
zwigzang wiarg, chrztem, Eucharystia i modli-
twa, wspélnote katolicka, oblubieﬁczqi apostol-
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Liturgia celcbruje mnstcr:um Chrysmsa
wcielonego Slowa, i Kosciola, ktory jest zara-
zem boski i ludzki (KL 2). Urzeczywistnia sig
ono nieustannie w- liturgii niebieskiej wraz ze
Swicta Boza Rodzicielka, apostotami, wszystki-
mi §wigtymi i wieloma ludzmi, ktérzy weszli juz
do krolestwa, W celebracji liturgicznej cale
zgromadzenie jest ,liturgiem” - kazdy wedlug
pelnionej funkcji. Kaplanstwo chrzmelne jest ka-
planstwem calego Ciala Chrystusa. Ochrzczeni
skladaja ofiar¢ duchowa; szafarze wyswigceni
celebruja wedlug otrzymanych $wigcen, by shu-
zy¢ wszystkim czlonkom Kosciola; biskupi
i prezbiterzy dzialaja w osobie Chrystusa — Glo-
wy. Kazda celebracja jest teandryczna, to znaczy
istnieje w Boskiej obecnosci (KL 7), i angazuje
rownoczesnie konkretne osoby w niej uczestni-
czace. Skoro liturgia jest celebracja misterium
Chrystusa w Kosciele, to jest ,,czynnoscia” cale-




