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: Spoleczno-teologiczna koncepcja wychowania
do pokoju Egona Spiegela

AGNIESZKA ZDUNIAK*

W erze globalizacji szczegdlnej wagi nabiera problematyka poko-
ljowego wspolistnienia. Intensyfikacja komunikacji w mikro- i ma-
|kroskali, nastepujaca dzigki coraz to nowym zdobyczom techniki,
latakze poprzez bezposrednie kontakty (handlowe, turystyczne, be-
’dqce wynikiem migracji itp.) pomigdzy przedstawicielami réznych
Inarodéw, kultur, grup etnicznych, §rodowisk i religii, prowadzi
|z jednej strony do wigkszej otwartosci na kulturowg odmiennosc,
z drugiej jednak umozliwia écieranie si¢ réznych $wiatopogla-

{déw, koncepcji politycznych i ekonomicznych oraz stylow Zycia.

Konfrontacja roznych obrazéw éwiata nie zawsze ogranicza si¢ do
wymiany pogladéw; czgsto staje sie ona zrédlem rozdzwigku, po-
dzialéw, a nawet otwartych konfliktéw. Taka sytuacja sklania do po-
$wiecenia szczegolnej uwagi kwestii pokoju w réznych wymiarach
iycia spolecznego. Chodzi tu jednak nie tyle o pokéj, rozumiany
tylko w wymiarze politycznym i w makroskali jako brak wojny,
lecz o coé wiecej: o trwaly, bazujacy na stabilnych podstawach,
pokéj miedzy jednostkami, grupami i srodowiskami, ktéry nie jest

* Dr Agnieszka Zduniak, Wydzial Nauk Spolecznych Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie.
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stanem, lecz procesem, a wiec wymaga nieustannej uwaznosci,
spolecznych kompetencji i aktywnego dziatania. '
Nauka o pokoju (ang. peace studies, niem. Friedenswissenschaft)
to stosunkowo mioda, interdyscyplinarna dziedzina wiedzy. Nalezy
do obszaréw zainteresowarn przedstawicieli réznych nauk: politolo- |
gii, socjologii, historii, nauk ekonomicznych, pedagogiki i teologii.
W Niemczech zainteresowanie t3 dziedzina datuje sie od korica lat
piecdziesigtych XX w., kiedy to, z inicjatywy aktywistki pokojowej |
Christel Kiipper, rozpocz¢ta swoja dzialalno$¢ pierwsza grupa ba-
dawcza zajmujaca si¢ naukami o pokoju (Forschungsgesellschaft fiir
Friedenswissenschaft). Rezultatem prowadzonych w jej ramach badan
byl rozwéj pedagogiki pokoju, ktérej celem jest wykrywanie, obec-
nych w Zyciu spolecznym, struktur oraz wzoréw myslenia i dziatania
sprzyjajacych konfliktom i przemocy oraz zastapienie ich nowymi,
sprzyjajacymi utrzymaniu i utrwaleniu pokoju. Pedagogika pokoju jest
rowniez jednym z gléwnych obszar6w zainteresowari Egona Spiegela,
niemieckiego teologa katolickiego i politologa, profesora uniwersy-
tetu w Vechcie. Jego praca badawcza oraz miedzynarodowa dziatal-
nos¢ na rzecz pokoju, prowadzona we wspélpracy z uniwersytetem
Nanjing w Chinach, stanowig istotny wktad w rozwéj nauk o pokoju.
Niniejszy artykul poswigcony bedzie krytycznej analizie glownych ;
zalozeri koncepcji wychowania do pokoju Egona Spiegela w kontek-
scie wezesniejszych uje¢ problematyki wojny i pokoju. Koncepcja |

ta ma charakter spoleczno-teologiczny, dzigki czemu moze by¢ inte-
resujgca dla przedstawicieli szeroko rozumianych nauk spolecznych, -
ale réwniez teologow, katechetéw i pedagogow religii. ]

Pokéj - stan naturalny czy wyjatek?

Na przestrzeni wiekow w ramach filozofii, teologii i nauk po]jtycznych
rozwijane byly rézne koncepcje wojny i pokoju. W rozwazaniach tych:
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wyrézni¢ mozna dwa gléwne stanowiska. Zwolennicy pierwszego
 znich sa zdania, iz, pojawiajace si¢ od najdawniejszych czasow, kon-
flikty z uzyciem przemocy s3 dowodem na to, ze ludzka sktonnos¢
%do jej stosowania stanowi stalg antropologiczng; wojna jest i bedzie
;E:Iréwniei w przyszloéci statym elementem zycia spolecznego, a pro-
E-’byjej wyeliminowania mogg przynies¢ jedynie krétkotrwate efekty.
Takie ujgcie dominowato w starozytnosci; gloryfikacja wojny i tych,
| ktérzy sa gotowi bez wahania wzig¢ w niej udzial, dajgc tym samym
dowdd spolecznie cenionych cech: odwagi i dzielnosci, dominowala
| nie tylko w $wiadomo$ci spolecznej, lecz rowniez, z nielicznymi wy-
' jatkami, w pogladach filozoficznych.

Réwniez w czasach nowozytnych wojne widziano jako nieodlgcz-
ny sktadnik spolecznej rzeczywistoéci, cho¢ jej postrzeganie zdomi-
nowane bylo przez pragmatyczny punkt widzenia: miata ona stano-
wic nie tyle okazje do wykazania si¢ mestwem, co raczej skuteczng
metode osiggania réznego rodzaju celow, gléwnie o charakterze po-
litycznym. Niccolo Machiavelli w swoim stynnym Traktacie o Ksigciu
pisze o wojnie jako podstawie stabilnosci wladzy panistwowej: ,Cel,
mysli i calg jazn swoja powinien kazdy ksigz¢ po$wigcac wojnie, jej
prawidlom i karnosci [...] Przeciwnie, ci ksigzeta, ktérzy wigcej fol-
gowali zniewie$cialosci niz pilnowali wojny, postradali swe paristwa,
w czym najwalniejsza przyczyng byla wzgarda sztuki wojennej”™.
Zwolennikiem nieograniczonego prawa suwerena do rozpoczecia
i prowadzenia wojny byl réwniez Jean Bodin®.

Thomas Hobbes, poszukujac przyczyn przemocy i wojny, upatry-
wat ich w naturze cztowieka, ktérg cechuje sktonnos¢ do rywalizacji,
nieufnoéé oraz zadza stawy. Poniewaz cechy te wywierajg znaczacy

! N. Machiavelli, Traktat o Ksigciu, przel. A. Sozanski, https://wolnelektury.pl/
katalog/lektura/machiavelli-traktat-o-ksieciu.html [9.10.2017].

| Bodin, Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej, ttum. zbiorowe, PWN, Warszawa 1958,
s. 88.
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wplyw na zachowania spoleczne ludzi, to stanem bardziej naturalnym
jest wojna niz pokdj. Warto zauwazyc¢, ze Hobbes stosuje rozszerzone
pojecie wojny, ktora jego zdaniem polega nie tylko na ,,rzeczywistym
zmaganiu’, lecz réwniez na ,widocznej do tego gotowosci w ciggu
calego tego czasu, w ktérym nie ma pewnosci, ze jest przeciwnie™,
W takim ujeciu pokéj staje si¢ jedynie przerywnikiem, stanem wy-
jatkowym. Nawigzaniem do takiego stanowiska byly poglady niekto-
rych filozoféw XIX-wiecznych: Wilhelm Friedrich Hegel czy Friedrich
Nietzsche uwazali walke i wojne za oczywistosé, ale dodatkowo takie
za czynnik sprzyjajacy rozwojowi ludzkiej $wiadomosci i spoleczeni-
stwa. Zdaniem Nietzschego ,,dobra wojna uéwigca kazda sprawe. Woj- l
na i mestwo uczynity wigcej wielkich rzeczy, nizli mitoéé blizniego™, |

Réwnolegle do pogladéw usprawiedliwiajgcych lub nawet glory-
fikujacych stosowanie przemocy rozwijat sie nurt $wiatopogladowy, J
ktérego zwolennicy, w oparciu o rézne przestanki religijne lub filo-
zoficzne, twierdzili, ze czlowiek jest powolany do zycia w pokoju,
Konsekwencja takiego pogladu bylo przekonanie, ze dysponuje on
mozliwosciami (plyngcymi z jego wnetrza lub od sily zewnetrznej)
do ksztaltowania zycia spolecznego w sposdb wolny od przemocy.
Decydujgce znaczenie w zachodnim kregu kulturowym odegrata
tu filozofia chrzescijanska.

Chrzescijanskie ujecie tematyki wojny i pokoju

Tematyka wojny i pokoju zajmowata filozoféw i teologéw chrzesci-
janskich - szczegélnie duzo uwagi poswiecili jej éw. Rajmund z Pe-

nyafort, $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu. Cho¢ cenili oni wysoko

' T.Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego i $wieckiego,

przel. Cz. Znamierowski, PWN, Krakéw 1954, s. 110.
F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, przet. W. Be-
rent, https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/tako-rzecze-zaratustra.html [10. 10. 2017).
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okoj jako wyraz milosci blizniego, a przyczyn wojen upatrywali
niedoskonatosci ludzkiej kondycji, to ich ocena prowadzenia woj-
ny nie byla jednoznacznie negatywna: koncepcja wojny sprawiedli-
vej, nawigzujaca do pogladéw Arystotelesa, zezwalala chrzescijanom
uczestniczenie w niej pod warunkiem, ze zostaly spetnione $cisle
_?okreélone warunki: wojna jest sprawiedliwa wowczas, gdy prowa-
- dzi si¢ ja dla obrony lub w celu naprawienia krzywd, a wigc gdy ma
 sluszng przyczyne (causa iusta), a takze gdy jest prowadzona przez
legalng wladze (legitima auctoritatis)’. Wojna ma mie¢ réwniez uczci-
wa intencjg (intentio recta), to znaczy stuzy¢ powigkszaniu dobra lub
przynajmniej uniknieciu zta®. Celem tak rozumianej wojny nie jest
: przemoc sama w sobie, lecz dazenie do przywrécenia pokoju’.
Koncepcja wojny sprawiedliwej, rozwijana i modyfikowana w cza-
| sach pozniejszych, w tym réwniez w ramach prawa migdzynarodo-
| wego, miala na celu ograniczenie konfliktéw zbrojnych tylko do wy-
| jatkowych przypadkéw i wyeliminowanie uciekania si¢ do przemocy
w sprawach btahych. Sam jednak fakt, ze czotowi przedstawiciele
filozofii chrzescijanskiej zajeli sie ta tematyka, dopuszczajac w nie-
thérych sytuacjach prowadzenie wojny, stanowit niejako jej usank-
cjonowanie jako $rodka rozwigzywania konfliktéw w stosunkach
migdzypanstwowych, a ponadto poérednio dostarczyl politykom
i ideologom argument6éw do usprawiedliwiania dziatani wojennych
bez wzgledu na przyczyne. Kazdy niemalze powdd rozpoczgcia woj-
ny mogt by¢ zaliczony do jakiej$ kategorii wojny sprawiedliwej; poje-
cie to funkcjonuje zreszta do dzié jako usprawiedliwienie interwencji

5 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, .16, Mitos¢, przel. A. Glazewski, Veritas,
Londyn 1967, s. 236-238.

& W.]. Ziétkowski, Wojna sprawiedliwa u sw. Tomasza z Akwinu, ,Ogrody Nauk
iSztuk” 2011, nr 1, s. 23-24.

7 Arystoteles, Polityka, przet. L. Piotrowicz, PWN, Krakéw 1964, s. 290-291.
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zbrojnych w réznych miejscach $wiata; bywa réwniez wykorzystywa-
ne do ideologicznego uzasadniania aktéw terrorystycznych.
Wspdlczesna filozofia chrzedcijaniska odchodzi od doktryny WOj-
ny sprawiedliwej, koncentrujgc si¢ niemal wylacznie na prawie do
obrony, ktére staje si¢ jedynym usprawiedliwieniem uzycia przemo-
<y, i na rozwazaniach na temat warunkéw ustanawiania i utrzymywa-
nia pokoju. Encyklika Jana XXIII Pacem in terris podkresla, ze jedy-
nie obrona przed napascig zastuguje na miano wojny sprawiedliwej.
Jan Pawet IT postuluje zastapienie rozwazari o wojnie sprawiedliwej
naukg o sprawiedliwym pokoju. Katechizm Kosciola Katolickiego
z 1992 roku dopuszcza wojng jako ,uprawniong obrong z uzyciem
sity militarnej” wowczas, gdy spelnione zostaja nastepujace warunki:
»aby szkoda wyrzadzana przez napastnika narodowi lub wspélnocie
narodéw byla dlugotrwata, powazna i niezaprzeczalna; aby wszystkie
pozostale $rodki zmierzajgce do polozenia jej kresu okazaly sie nie-
realne lub nieskuteczne; aby byly uzasadnione warunki powodzenia;
aby uzycie broni nie pociagnelo za soba jeszcze powazniejszego zla
i zametu niz zlo, ktére nalezy usung¢™. Nalezy przy tym uwzgledni¢
potege wspolczesnych $rodkéw niszezenia; chodzi tu gléwnie o za-
kaz wojny z uzyciem broni masowego razenia, ktéra nie moze by¢
usprawiedliwiona w zaden spos6b, poniewaz wykracza daleko poza

granice obrony koniecznej; w tym konkretnym przypadku nie ma juz |

miejsca na dyskusje o sprawiedliwoéci.

Szczegdlna rola w budowaniu $wiata wolnego od przemocy przy-
pada chrzescijanom, ktérzy wezwani sa do tego, aby staé sie¢ ,,czynig- |

cymi pokéj”. Motyw pokoju pojawia sig we wszystkich religiach $wia-
towych. Coraz czgéciej wskazuje sig na to, ze pokoj we wspolczesnym,
pluralistycznym spoleczefistwie moze by¢ zachowany wéwczas, gdy

przedstawiciele roznych religii beda wspélnie podejmowa¢ starania

* KKK, n. 2309.
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na rzecz usunigcia wszelkich form przemocy z zycia spotecznego’.
‘Wszyscy wierzacy, bez wzgledu na religie i wyznanie, w swoich dzia-
:laniach nie 53 zdani jedynie na wlasne sily, lecz moga odnosi¢ swoje

pokojowe dazenia do rzeczywistosci transcendentnej. W rozumieniu
chrzescijan zrédtem pokoju jest Bog. Koncepcja rozwigzywania kon-

- fliktéw w oparciu o transcendentng ,,Trzecig Sile” (istniejaca oprécz
- dwdch stron konfliktu) stanowi wazny element pedagogiki pokoju

Egona Spiegela.

Glowne zalozenia pedagogiki pokoju Egona Spiegela

- a) Podstawowe zadania nauk o pokoju

' Na nauki o pokoju, zdaniem Spiegela, powinny sktadac sig trzy za-
- sadnicze elementy: badania nad pokojem, wychowanie do pokoju

oraz konkretna praca na rzecz pokoju. Badania nad pokojem po-

- winny podejmowa¢ historyczny motyw przeprowadzanych do tej

pory akcji bez przemocy, poniewaz stanowig one przyktady i dowody
na mozliwos¢ pokojowego rozwigzania nawet bardzo powaznych

| konfliktow. Ich celem jest ukazywanie pokojowego potencjatu czlo-
| wieka i sposobéw, w jakich przejawia si¢ on w codziennym zyciu
| spolecznym, a takze wskazywanie wlasciwych kierunkéw rozwoju

spolecznego i $wiatowego tak, aby mozliwe stato si¢ urzeczywist-
nienie wizji §wiata bez przemocy. Wychowanie do pokoju powinno
zmierzac do pokazania tym, ku ktérym skierowane sa oddziatywania
wychowawcze, w jaki sposéb mozna reagowaé na rozne sytuacje,
zwigzane z niesprawiedliwoécia i przemoca, podejmujac konkretne,
skuteczne dzialania bez przemocy. Jego celem jest nauczenie poko-
jowych strategii rozwigzywania konfliktéw. Praca na rzecz pokoju
powinna z kolei polega¢ na podejmowaniu pokojowych interwencji

*  H.Kiing, Projekt Weltethos, Piper, Miinchen 1990.
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w przypadku konfliktéw politycznych, a takze na systematycznym
budowaniu i wzmacnianiu pokojowych struktur zycia spolecznego!,

Spiegel zwraca uwagg na potrzebg zmiany sposobu postrzegania
miejsca przemocy w zyciu spolecznym. Ujecia bliskie socjobiologii
interpretujg przemoc jako mechanizm przystosowawczy, zapewnia-
jacy przetrwanie .egoistycznych genéw’, bez ogladania sie na innych,
Przeciwieristwem takiego podejscia jest zalozenie, ze czlowiek ma
w sobie (réwniez wrodzona) zdolnos¢ oraz gotowos¢ do dzialania
prospolecznego. Tradycyjne filozoficzne i politologiczne ujecia tema-
tyki wojny i pokoju koncentrowaly sie gtownie na wojnie: jej mecha-
nizmach i przyczynach. Tematyka pokojowego wspélistnienia pozo-
stawala niejako w tle; poswiecano jej o wiele mniej uwagi, chociaz
to wlasnie rézne formy wspotpracy i wzajemnej pomocy skiadaja sie
na zasadniczg czgé¢ spolecznego zycia. Rezultat takiego zogniskowa-
nia uwagi jest, whrew pozorom, doé¢ istotny: powstaje w ten sposob
wrazenie, ze przemocy nie da si¢ unikna¢, ze zawsze stanowita i nadal
stanowi jeden z najwazniejszych elementéw spolecznego Zycia. Tak
rozumiane wychowanie do pokoju ,wbrew swojemu whasciwemu
zamiarowi stabilizuje i kontynuuje przedmiot swojej krytyki wlasnie
przez sposob jego krytykowania. Nie dziwi wiec, ze adresatow takiej
pedagogiki ostatecznie nie mozna przekona¢ odnosnie do tego, ze
mozna réwniez inaczej zy¢, tzn. bez przemocy™. Dlatego warun-
kiem rozwijania nauki o pokoju, ktéra bedzie mie¢ realne oddzialy-
wanie na rzeczywistoé¢ spoleczna, jest zmiana perspektywy: w cen- |
trum uwagi powinien znajdowa¢ sie pokéj lub konkretne dz1a1ama
prowadzace do jego przywrécenia.
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M. Nagler, E. Spiegel, Politik ohne Gewalt. Prinzipien, Praxis und Perspektiven der
Gewaltfreiheit, Lit Verlag, Berlin 2008, s. 63 n. 3
E. Spiegel, Bez przemocy przeciw przemocy. Impulsy pedagogii pokoju, ,,Keryks

2003, nr 2, 5. 166. 5'
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. Niemiecki badacz odwoluje si¢ w swoich analizach do zapropono-
wanego przez Johana Galtunga rozréznienia poszczegdlnych wymia-
. przemocy. Wyraza si¢ ona nie tylko w wymiarze bezposrednim -
i terpersonalnym; istniejg réwniez bardziej wyrafinowane, znacznie
trudniejsze do dostrzezenia formy, takie jak przemoc w wymiarze
'tmkturalnym i instytucjonalnym. Oddzialujg one réwniez na okre-
dlone osoby lub grupy, manipulujgc nimi, sktaniajac do niechcianych
zachowari lub przeszkadzajac w realizacji zamierzen i aspiracji, po-
zbawiajqc je pewnych mozliwosci rozwoju'?

‘b) Koncepcja czlowieka i spoteczenstwa

bz pism Spiegela wylania sie biblijnie ugruntowany, pozytywny obraz
 éwiata, ktory zostal stworzony jako dobry, i optymistyczny obraz
I czlowieka, ktory zostal przez Stwérce wyposazony w zdolnoé¢ do
przezwyciezania dobrem wszelkiego zta, w tym réwniez przemocy.
Stata antropologiczng stanowi wiec nie tyle przypisywana dotychczas
' czlowiekowi nieustajaca gotowoséé do przemocy, co raczej natural-
na zdolno$¢ (i sklonnos¢) do zycia w pokoju'®. Wida¢ tu nawigza-
nie m.in. do pogladéw Ericha Fromma, zdaniem ktérego naturalng
' i wrodzong cechg czlowieka jest biofilia - umitowanie zycia, a nie
nekrofilia - fascynacja §miercig. Ta ostatnia nie stanowi cechy wro-
dzonej, lecz jedynie moze pojawic si¢ pod wptywem niekorzystnych
okolicznoéci zyciowych',

' J. Galtung, Strukturelle Gewalt. Beitrage zur Friedens - und Konfliktforschung,
Rowohlt, Reinbek 1975.

1 E.Spiegel, Friedenserziehung heute. Terminologische Differenzierung - didaktische
Problematisierung - soziotheologische Orientierung - praktische Konsequenzen,
w: N. Ammermann, B, Ego, H. Merkel (Hg.), Frieden als Gabe und Aufgabe. Beitriige
zur theologischen Friedensforschung, Festschrift fiir Reinhold Mokrosch, Gottingen
2005, s. 51.

" E.Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, tam. |. Kartowski, Rebis, Poznari 1998.
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Uzasadnieniem tezy o istnieniu w kazdym czlowieku potencjat
zycia w pokoju jest obserwacja codziennego Zycia ludzi w spote.
czenstwie, ktére w zasadniczym stopniu sklada sie¢ z sytuacji wol-
nych od przemocy. Pokojowy potencjal nalezy odkrywaé wszedzie
tam, gdzie ,ludzie wspétistnieja na co dzien w relacjach wolnych od
przemocy: w codziennych kontaktach, w ktérych ujawnia si¢ czesto
poczucie humoru (na przyklad w miejscu pracy), w zdumiewaja-
cych technikach prowadzenia rozméw o niczym, w bezgranicznej
potrzebie spotkania i relacji (widocznej nawet w programach typu
talkshow i reality show), w zainteresowaniu sprawami innych, réw-
niez obcych [...] w dzialaniach motywowanych solidarnoscia, we
wspélnej niemal wszystkim ludziom odrazie wobec przemocy, w ich
ukierunkowaniu na przyszloé¢, w ich zadziwiajgcej miloéci do dzieci
izwierzat [...], wich zachowaniu w ruchu ulicznym, w umowach za-
wieranych na zasadzie wzajemnosci, w nieustannie trwajacej komu-
nikacji, w imprezach kulturalnych, w transkulturowym charakterze
ubioru i mody, w gustach muzycznych przekraczajacych wszystkie
narodowe i kulturowe granice itd., itp™*. Wolnosé¢ od przemocy nie
jest wigc czyms, czego nalezatoby si¢ dopiero nauczyt, lecz stanowi
staly element Zycia spotecznego. |

Spiegel przywoluje motywy biblijne, interpretujac ich symbolicz- -

Ng wymowe na uzytek chrzescijanskiej pedagogiki pokoju. Podsta-
wowym i najwazniejszym wzorem pokojowego wspolistnienia jest

wspdlnota stotu Jezusa, ktéra skladata si¢ z ludzi réznego pochodze- |

nia i statusu, réznigcych sie migdzy sobg stylem zycia i pogladami. |

Stanowi ona kwintesencje Ewangelii i praktyczny, namacalny obraz
tego, jak powinny wygladaé¢ miedzyludzkie relacje. Ten wlasnie sym-
bol stanowi punkt wyjécia chrzescijariskiego wychowania do poko-
ju. Drugim czesto przywolywanym symbolem biblijnym jest wjazd

e

—
¥ M. Nagler, E. Spiegel, Politik ohne Gewalt, dz. cyt., 5. 134.
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 Jezusa do Jerozolimy na osiotku. Rezygnacja z wjazdu na koniu ma

swoja gleboka wymowe: w Starym Testamencie kon bojowy byt sym-
 bolem sity militarnej. W ksiggach proroka Izajasza i proroka Ozeasza
- pojawiajg si¢ wezwania do tego, by nie pokladaé ufnosci w koniach

bojowych, lecz w Bogu. Wjazd Jezusa na osiotku stanowi wigc dowéd
zaufania Ojcu, a nie jakiejkolwiek ludzkiej sile.

Zaufanie Bogu (wymiar wertykalny) i dazenie do stworzenia
wspolnoty z ludZzmi (wymiar horyzontalny) stanowia dwa filary

~ chrzescijaniskiej pedagogiki pokoju, ktérg sam badacz nazywa so-

cjoteologiczna, poniewaz ,,jej zasadniczg podstawg jest zwigzek so-
cjologii i teologii, przenikanie si¢ wymiaru horyzontalnego i werty-

| kalnego, dziatania na rzecz pokoju i zaufania Bogu™. Perspektywa
| teologiczna pozwala na wypracowanie i uzasadnienie etyki poko-
| ju; perspektywa socjologiczna koncentruje sie na teorii i praktyce

»akcji bez przemocy™, czyli na konkretnych zasadach i metodach
aktywnych dzialan zapobiegajacych przemocy w zyciu spolecznym
i zmierzajacych do zniesienia niesprawiedliwoéci przy zachowaniu
szacunku dla przeciwnika i poszanowaniu jego godnosci.

¢) Zasady dzialania wolnego od przemocy

W dyskusjach zwolennikéw stosowania réznych form przemocy
z jej przeciwnikami pojawia sig czesto argument, ze niestosowa-
nie przemocy w okreslonych sytuacjach moze oznacza¢ wspétwine
z powodu zaniechania: czlowiek, ktory nie przeciwstawia sie aktyw-
nie ztu, w pewnym sensie z nim wspétdziata. Spiegel wskazuje, ze
podstawa takiego rozumowania jest zalozenie, ze istnieja tylko dwie

" E. Spiegel, Friedenserziehung heute..., dz. cyt., s. 54. .
G, Sharp, The Politics of Nonviolent Action, Part Two: The Methods of Nonviolent
Action, Porter Sargent Publishers, Boston 1973.
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mozliwoéci: stosowanie przemocy (co réwna si¢ aktywnemu dziata-
niu) lub jej niestosowanie (pasywnosc). Tymczasem istnieje jeszcze
trzecia mozliwos¢: aktywne dzialanie wolne od przemocy. Zawiera
ono w sobie zdecydowany sprzeciw wobec bezprawia, ale polgczony
ze $wiadomg i dobrowolng (a nie wymuszong) rezygnacja ze stoso-
wania przemocy. Istnieje szeroki wachlarz dziafar, ktére mozna pod-
ja¢, przyjmujac taka postawe: ,,od zwyklego protestu poprzez formy
odmowy wspolpracy az do cywilnego nieposhuszeristwa i pokojowej
okupacji, a od strony pozytywnej - od wypracowania alternatywnych
opcji dzialania az do stworzenia alternatywnych struktur spolecz- |
nych wolnych od przemocy™. ‘
Waine jest tu nawigzanie do dokonanego przez Mahatme Gan-
dhiego rozréznienia na wolnoé¢ od przemocy ,stabych” i »silnych’
Pierwszy z wymienionych rodzajéw polega na sytuacyjnej rezygnacji
z przemocy. Rezygnacja ta nastgpuje nie na zasadzie wolnej, niewy-
muszonej decyzji jednostki, lecz raczej z koniecznosci: wéwczas, gdy
przemoc i tak nie moglaby by¢ zastosowana, poniewaz brak ku temu |
sil, srodkéw, odwagi bad# umiejgtnosci. Zupetnie inny wymiar, z mo-
ralnego punktu widzenia, ma drugi rodzaj wolnosci od przemocy,
gdy rezygnacja z niej nastepuje mimo tego, ze strona konfliktu jest
»silna’, to znaczy ma doéc¢ sit i $rodkéw, aby zastosowaé przemoc,
i mimo tego, iz pojawia si¢ impuls przemocy (che¢ jej zastosowania,
gdy inne srodki zawodz3). Taka rezygnacja z przemocy ma charakter
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 jest na cierpienie, a w skrajnych sytuacjach réwniez na po$wiecenie
wlasnego zycia®.

Szczeg6lng role w ,,akcji bez przemocy” odgrywa dialog. W na-
' wigzaniu do prac Hildegard Goss-Mayr badacz wyr6znia jego czte-
: ry etapy. Pierwszy z nich to odkrycie prawdy przeciwnika (ponie-
. wazionma swoje racje, a takze nie tylko winy, ale réwniez zastugi);

zupelnie wolny i $wiadomy, a jego podstawa s wyznawane zasady
etyczne. Podejmowana na jej podstawie decyzja o nieuciekaniu sig
do przemocy jest bezwyjatkowa i niezalezna od sytuacji. Oznacza
to, Ze w imig wiernosci tej decyzji cztowiek ja podejmujacy gotowy

" E.Spiegel, Bez przemocy przeciw przemocy..., dz. cyt., s.170; por. réwniez: Th. Ebert,
Gewaltfreier Aufstand. Alternative zum Biirgerkrieg, Verlagsgesellschaft, Waldkirch
1978. '

- drugi to przyznanie si¢ do wasnych win w konflikcie (nawet gdyby
mialy one polega¢ jedynie na zaniechaniu potrzebnych dziatan);
| trzeci etap to mozliwie obiektywne przedstawienie niesprawiedli-
| wosci lub krzywdy, ktora stala si¢ zarzewiem konfliktu; wreszcie
etap czwarty to poszukiwanie korzystnych dla obu stron rozwigzan
* problemu®. Tak prowadzony dialog moze doprowadzi¢ do kom-
| promisu, ktéry jest znacznie trwalszym rozwigzaniem niz dorazne
| érodki oparte na sile.

d) ,,Trzecia Sila” jako teologiczna podstawa dzialan na rzecz pokoju

| Specyfike teoretycznego podejécia Spiegela stanowi motyw przewi-
jajacy sie przez wiele jego ksigzek i artykuléw: motyw duchowego
| zaufania do Sily Wyzszej. ,,Myélenie o pokoju i dziatanie na rzecz
pokoju nie moga oby¢ si¢ bez uciekania si¢ do Trzeciej Sity, jakkol-
wiek by ja okresli¢™*!. Trzecia Sita to rzeczywistod¢ transcendentna,
niedysponowalna, ale przepelniona mitoscia do czlowieka, gotowa
dziata¢ dla jego dobra, ale pod jednym warunkiem: wowczas, gdy
czlowiek stworzy dla niej przestrzen. Nie powstanie ona, gdy czlo-
wiek w sytuacji konfliktu bedzie zachowywal si¢ biernie, na przyktad
przymykal oczy na zlo i niesprawiedliwo$¢. Nie powstanie réwniez

M. Nagler, E. Spiegel, Politik ohne Gewalt..., dz. cyt., s. 67.
 H, Goss-Mayr, Wie Feinde Freunde werden, Lit Verlag, Miinster 2008.
! E. Spiegel, Friedenserziehung heute..., dz. cyt., s. 53.
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jest na cierpienie, a w skrajnych sytuacjach réwniez na poswigcenie
 whasnego zycia®’.
Szczeg6lng role w ,,akcji bez przemocy” odgrywa dialog. W na-
" wigzaniu do prac Hildegard Goss-Mayr badacz wyréznia jego czfe-
' ry etapy. Pierwszy z nich to odkrycie prawdy przeciwnika (ponie-
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| wosci lub krzywdy, ktora stala si¢ zarzewiem konfliktu; wreszcie
| etap czwarty to poszukiwanie korzystnych dla obu stron rozwigzan
| problemu®. Tak prowadzony dialog moze doprowadzi¢ do kom-
| promisu, ktory jest znacznie trwalszym rozwigzaniem niz dorazne

érodki oparte na sile.

. d) ,,Trzecia Sila” jako teologiczna podstawa dzialan na rzecz pokoju

| Specyfike teoretycznego podejécia Spiegela stanowi motyw przewi-
jajacy sie przez wiele jego ksiazek i artykuléw: motyw duchowego
| zaufania do Sity Wyzszej. ,,My$lenie o pokoju i dziatanie na rzecz
pokoju nie mogg oby¢ si¢ bez uciekania si¢ do Trzeciej Sity, jakkol-
wiek by ja okresli¢™. Trzecia Sila to rzeczywisto$¢ transcendentna,
niedysponowalna, ale przepelniona mitoscia do czlowieka, gotowa
dziata¢ dla jego dobra, ale pod jednym warunkiem: wéwczas, gdy
czlowiek stworzy dla niej przestrzen. Nie powstanie ona, gdy czto-
wiek w sytuacji konfliktu bedzie zachowywat si¢ biernie, na przyklad
przymykat oczy na zfo i niesprawiedliwo$¢. Nie powstanie réwniez

* M. Nagler, E. Spiegel, Politik ohne Gewalt..., dz. cyt., 5. 67.
" H. Goss-Mayr, Wie Feinde Freunde werden, Lit Verlag, Minster 2008.
' E.Spiegel, Friedenserziehung heute..., dz. cyt., s. 53.
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wowczas, gdy zdecyduje si¢ dziala¢ na wlasng reke, stosujac przemoc,
Przestrzen do dzialania Trzeciej Sity (dla chrzescijan - Boga) stwarza
dopiero rezygnacja z przemocy w imie Tego, ktory jest zrodiem po-
koju. Ta rezygnacja jest zwykle jednostronna, naraza wiec w niekt-
rych sytuacjach na niebezpieczeristwo tego, kto si¢ na nig decyduje.
Takie zaufanie jest zdaniem Spiegela czynnikiem sklaniajacym Boga
do dziatania.

e) Tabuizacja przemocy i nowa wrazliwoéé

Spiegel podkresla, ze w §wiadomosci spolecznej dokonujg sie stop-
niowo zmiany, ktére w przyszlosci mogg prowadzi¢ do catkowitego
zaniechania wojny jako metody rozwiazywania konfliktéw, na przy-
ktad stosunek do takich zjawisk, jak niewolnictwo, kara $mierci,
prawa czlowieka, emancypacja kobiet, czy praca dzieci zmienit sig
diametralnie na przestrzeni kilkuset lat: to, co kiedys uchodzito za |
normalne, a przynajmniej dopuszczalne, obecnie stato si¢ tematem |
tabu pozbawionym racji bytu. Istnieje realna szansa na to, ze réwnie; |
przemoc stanie si¢ tematem tabu, a wszelkie jej formy spotkaja sie z tak
silng dezaprobatg spoleczng, ze zostanie ona catkowicie zarzucona.
Jednym z argument6w, przemawiajacych za tym, ze w przyszlodci |
mozliwe bedzie zycie bez wojny, jest zjawisko, ktére nazwaé mozna |
»nowg wrazliwoscig’, widoczne przede wszystkim wérod przedstawi-
cieli miodszego pokolenia. Wynika ono z coraz mniejszej spolecznej
widocznoéci $mierci i to w odniesieniu zaréwno do ludzi, jak i do
zwierzat. Niegdys ludzie, szczegélnie zyjacy na wsi, byli na co dziefi
swiadkami zabijania zwierzat na pokarm, czesto tez dokonywali tego
sami. Obecnie nastepuje to w warunkach przemystowych, a zdecy-
dowana wigkszos¢ ludzi nigdy na wlasne oczy nie widziata umiera-
nia - nawet zwierzgcia, a co dopiero cztowieka. Przymuszenie takich ;
0s6b do ranienia i zabijania innych ludzi w warunkach wojennych

ot sl
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Iadla wigkszoéci z nich stanowi traumeg, z ktérg nie s3 w stanie so-
bie poradzi¢. Wymownym przykladem jest tu fakt, iz wprawdzie
doéwiadczenia wojenne ostatnich dziesigcioleci przyczynily si¢ do
¢mierci wielu ludzi, ale coraz czeéciej $mier¢ ta nie nastepuje wcale
W wyniku walki. Roénie natomiast liczba przypadkéw samobojstw
| wwyniku zespolu stresu pourazowego. Po wojnie o Falklandy zycie
| odebralo sobie wiecej brytyjskich zotnierzy (ok. 300), niz zginglo

| wwalce (255).

| f) Dzialanie na rzecz pokoju w praktyce

| Dzialalnoé¢ naukowa Egona Spiegela, ktérej waznym sktadnikiem

| byla zawsze wspolpraca migdzynarodowa, jest $wiadectwem tego,
iz jego koncepcja wychowania do pokoju ma charakter nie tylko
teoretyczny, lecz jest stosowana w praktyce. Przyktadem moze tu by¢
udana i trwajgca wiele lat wspétpraca z naukowcami z Polski, Stanow
Zjednoczonych oraz Chin. Szczegdlnie interesujgcym efektem badan,
prowadzonych wspélnie z chinskimi badaczami, jest ksigzka wydana
we wspolpracy z Chengiem Liu, profesorem uniwersytetu w Nanjing,
zatytulowana Peacebuilding in a Globalized World™. Ksigzka zostata
pomyslana jako podrecznik wprowadzajacy w tematyke nauk o po-
koju w caloéci dwujezyczny: kazda strona sktada si¢ z dwéch kolumn
zawierajacych ten sam tekst w jezyku angielskim oraz chinskim. Pro-
blematyka badan nad pokojem przedstawiona jest z perspektywy
historycznej oraz teologicznej na konkretnych przyktadach; widac
tu wyraZne ukierunkowanie na praktyke.

2 E.Spiegel, Friedenswissenschaft in China. Zwischenbilanz einer Kooperation: Eindriicke
und Ertriige, w: K. ]. Lesch (Hg,), Die Okonomisierung der Welt und das Schicksal des
Humanum, Lit Verlag, Berlin 2015, 5. 159.

¥ Cheng Liu, Egon Spiegel, Peacebuilding in a Globalized World. An Illustrated In-
troduction to Peace Studies, People’s Publishing House, Beijing 2015.
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Podstawa wszelkich dziatan pokojowych jest komunikacja wolna
od przemocy. Relacje migdzy kulturami, narodami i religiami mogg
ksztaltowac sie wedtug czterech wzorcéw: ego-, multi-, inter- oraz
trans-. Konstytutywna dla pierwszego z tych wzoréw jest postawa
etnocentryczna: wlasna kultura uwazana jest za te, ktora przewyzsza |
wszystkie inne. Taka postawa niejako automatycznie wyklucza dialog
rozumiany jako préba porozumienia miedzy réwnorzednymi part- |
nerami. Wzér okreslany jako multi- to koncepcja egzystowania obok i
siebie narodéw i kultur, bez podejmowania godnych uwagi interakcji. |
Model inter- to juz préba nawigzywania relacji, ale ich rzeczywista
realizacje odnalez¢ mozna dopiero w modelu trans-, w ktérym part-
nerzy dialogu miedzynarodowego, miedzykulturowego i miedzyreli-
gijnego podejmuja wspdlne dziatania i wspolng odpowiedzialno$é za
zycie i pokéj na $wiecie. Szczegolna rola w tym wzgledzie przypada
swiatowym religiom. Bez pokoju migdzy religiami polityczne wysitki
zmierzajace do ustanowienia pokoju pozostana bezowocne.

Zakonczenie

Koncepcja pedagogiki pokoju Egona Spiegela stanowi nowatorskie
ujgcie laczace ze sobg dobrze przemyslang podbudowe teoretyczng
(gtéwnie teologiczng) z praktycznymi wskazaniami umozliwiajacymi
realizowanie jej zalozeri w konkretnej praktyce zycia spolecznego.
Ma ona charakter dos¢ radykalny: kontrowersje moze budzi¢ po-
chwata catkowitego wyrzeczenia sig przemocy, az do ewentualnego
poswiecenia wlasnego zycia. Wydaje sie, ze to zalozenie nalezatoby -
rozpatrywa¢ raczej w kategorii idealu moralnego, ktéremu zdolni 'f
sg sprostac jedynie nieliczni, niz obowiazujacej wszystkich zasady. -

Mozna réwniez poczyni¢ pewne zastrzezenia wobec tezy, ze reli-
gia jest swego rodzaju rezerwuarem pokoju, a dialog miedzyreligijny
prowadzi do pokojowego wspélistnienia. Cho¢ kazda ze $wiatowych
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igii w takiej czy innej formie zawiera wezwania do pokoju, to za-
wno doéwiadczenia historyczne, jak i wydarzenia rozgrywajace si¢
XXI wieku pokazujg, ze religie maja w sobie réwniez spory poten-
at konfliktogenny. Podejmowanie dialogu miedzyreligijnego jest
w spoleczenstwie, zlgczonym coraz liczniejszymi sieciami powigzan,
jeuniknione, ale nie zawsze jego skutkiem jest zblizenie przedsta-
wicieli réznych religii. Zderzanie si¢ ze soba, niekompatybilnych
‘na pozor, obrazéw $wiata w toku dyskusji swiatopogladowej moie
Ew niektérych przypadkach paradoksalnie poglebiac antagonizmy
g poprzez eksponowanie roznic, na ktore by¢ moze wezesniej nie zwra-
| cato si¢ wigkszej uwagi.
Sytuacji nie utatwia fakt, ze cechg religii instytucjonalnych, w tym
| szczegolnie monoteistycznych, jest roszczenie do prawdy, czyli prze-
| konanie wyznawcow, Ze treéci wiary i zasady normatywne uznawa-
| ne przez nich samych powinny by¢ przyjmowane i przestrzegane
| réwniez przez wszystkich innych, niezaleznie od ich przynaleznosci
kulturowej czy etnicznej. Odnosi sig to nie tylko do tresci teolo-
| gicznych, lecz réwniez do sposobu Zycia, a niejednokrotnie réwniez
ustroju politycznego i gospodarczego. Nie mozna tu poming¢ takze
licznych przypadkéw instrumentalnego wykorzystywania religii do
uzasadniania dziatan politycznych czy ekonomicznych, w rzeczywi-
stoéci niemajgcych z nig nic wspolnego. Wydaje sig, ze budowanie
pokoju miedzy religiami jest mozliwe, ale niewgtpliwie fatwiejsze na
poziomie mikrospolecznym - poprzez bezposrednie, nacechowane
zyczliwoscia i akceptacjg interakcje — niz na ptaszczyZnie migdzyin-
stytucjonalnej.

Zalozenie, ze prawda powstaje w dialogu, nalezy uznac za stusz-
ne z punktu widzenia ujecia konstruktywistycznego, wedtug ktére-
go rzeczywistod¢ spoleczna jest konstruowana i uzgadniana w toku
interakcji, a rezultatem wzajemnego oddziatywania ludzi na siebie
jest powstawanie wsp6lnego, intersubiektywnego obszaru spolecznej
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rzeczywistosci (czyli wspélnej definicji sytuacji) ztozonej z podziela-
nej przez wszystkich wiedzy i bazujacej na wspélnocie do$wiadcze-
nia*. Warto tu jednak dodac, Ze udana komunikacja, prowadzaca do
porozumienia, a tym samym uzgodnienia wspélnej definicji prawdy,
moze zachodzi¢ jedynie miedzy osobami, grupami i wiekszymi zbio-
rowosciami, ktore odwotuja sie do takich samych lub przynajmniej
istotnie podobnych systeméw znaczeni i schematdw interpretacyj-
nych®. W sytuacji, gdy schematy takie réznig si¢ w znacznym stopniu
(na przyklad w przypadku duzych réznic kulturowych), moze tatwo
dojs¢ do sytuacji, w ktorej kazdy z adwersarzy pozostanie przekonany
o tym, ze to wlaénie on jest w posiadaniu prawdy, a kazde ustepstwo
na rzecz drugiej strony bedzie traktowat jako sprzeniewierzenie sie
jej. Pytanie o to, jakie jeszcze dziatania, oprocz dotychezas juz podej-
mowanych, nalezaloby jeszcze zainicjowa, aby w pluralistycznym,
wielokulturowym i wieloreligijnym spoleczeristwie stworzy¢ i utrwa-
li¢ pewne minimum wartoéci i norm, ktére bylyby akceptowane
przez wszystkich, pozostaje wigc nadal otwarte.

Niewatpliwa zaletg koncepcji niemieckiego badacza jest jej glebo-
ki wymiar teologiczny. Przemoc traktuje on jako wyraz praktycznego
ateizmu, a dobrowolng z niej rezygnacje - jako dowdd zaufania Bogu.
Cofajac si¢ przed przemocy - nie ze strachu, lecz z powodu wiary
w ,moc prawdy’, czlowiek pozostawia Bogu mozliwos¢ dziatania
w Zyciu swoim i swojego przeciwnika. Wiara we wiasne sily zostaje
zastgpiona wiarg w to, Ze Bdg interesuje si¢ ludzkimi sprawami oraz

zaufaniem, ktore tworzy wspélnote i pokéj miedzy ludZzmi. Méwienie |
o Bogu jako o ,Trzeciej Sile” sprawia, ze omawiana koncepcja nie |

] Matthes, Handlungstheoretisch - interaktionistisch - phinomenologisch orientierfe
Theorie, w: R. Lepsius (Hg.), Zwischenbilanz der Soziologie, Klett, Stuttgart 1976, |

8. 53.

* A Schiitz, Symbol, Wirklichkeit und Gesellschaft, w: tenze, Gesammelte Aufsitze, |

Band 1: Das Problem der sozialen Wirklichkeit, Nijhoff, Den Haag 1971, 5. 372 nn.

|
|
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zawezona tylko do wizji Boga zgodnej z tradycja chrzescijanska;
daje sie ona zrozumiata i mozliwa do zaakceptowania réwniez dla

k. acych sie z réznych kultur. W ten spos6b zyskuje wymiar ekume-
niczny, umozliwiajac porozumienie miedzy zwolennikami réznych
. obrazéw Transcendencji.
:: Pojecie pokoju nabiera w pedagogice Spiegela zupelnie nowego,
aktywnego wymiaru. Dziatanie na rzecz pokoju to nie tylko dostrze-
g ganie przejaw6w przemocy i pigtnowanie ich, nie tylko powstrzy-
mywanie si¢ od przemocy, ale co$ wigcej: tworzenie pokoju poprzez
aktywne dziatanie majace na celu nie tylko dobro wlasne, lecz row-
' niez dobro przeciwnika. Wolnosé¢ od przemocy to trzecia droga,
zloty $rodek miedzy biernoscig, a aktywnym dzialaniem z uzyciem
przemocy. Nie jest ona tylko dziataniem sytuacyjnym, lecz postawg
iyciowa, ktérej fundamenty stanowi biblijne wezwanie do ,mifowa-
nia blizniego jak siebie samego”. Wypracowane przez badacza zalo-
| enia mozna zastosowa¢ do wspierania dziatan na rzecz pokojowego
wspolistnienia na réznych plaszczyznach rzeczywistosci spolecznej:
| w obrebie mikrostruktur spotecznych (rodzina, grupa réwiesnicza,
klasa szkolna) poprzez mezostruktury (plaszczyzna lokalna, regio-
nalna, organizacyjna), az po makrostruktury zycia spolecznego (spo-
teczenstwa narodowe, struktury miedzynarodowe, spoleczenstwo
globalne).
Prace Spiegela na nowo definiujg pojecie wychowania do zycia
w pokoju. Nie ma ono koncentrowac si¢ na aktach przemocy i ot
bieganiu im, lecz na czyms innym, jak si¢ wydaje - o wiele bardziej
skutecznym: na u$wiadamianiu ludziom, ze umiejetno$¢ i naturalne
predyspozycje do Zycia w pokoju maja juz w sobie, Ze nie musza mo-
zolnie ich sobie przyswajac, ze jest to potencjal, ktéry tylko czeka na
to, zeby go rozbudzi¢, i ze dzialania na rzecz ustanowienia $wiatowe-
go pokoju nie s3 mrzonkg, niemozliwg do zrealizowania utopia, ale
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majg realne szanse powodzenia. Potencjal antyprzemocowy istnieje
w kazdym czlowieku; trzeba go tylko wydobyé na éwiatlo dzienne
i pozwoli¢ mu si¢ rozwingé. Wolnoé¢ od przemocy nie ma by¢ do-
piero wynaleziona; nalezy ja jedynie odnalez¢.
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Socio-theological concept
of Egon Spiegel’s peace pedagogy

Summary

The text discusses the concept of Egon Spiegel’s peace pedagogy in the
context of earlier approaches to the issues of war and peace. The con-
cept is a novel approach combining a well-thought-out theoretical fo-
undation (mainly theological) with practical indications enabling the
implementation of its assumptions in the specific practice of social life.
Working for peace means not only perceiving violence and stigmatizing
them, not just abstaining from violence, but something more: creating
peace through active action aimed not only at self-interest, but also at
the good of the opponent. Freedom from violence is not only a situatio-
nal act, but a permanent life attitude resulting from a conscious deci-
sion. The assumptions developed by Egon Spiegel can be used to sup-
port activities for peaceful coexistence at various levels of social reality.

Key Words: peace, peace pedagogy, nonviolent action, Egon Spiegel



