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Egon Spiegel
Friede und Gerechtigkeit im 6kumenischen Horizont —
neue Herausforderungen an die Religionspiddagogik

Bericht vom
X. Deutsch-italienischen Religionspddagogen/-innentreffen

Im Kontext der vielfiltigen europdischen Einigungsprozesse kommt den seit
1975 durchgefiihrten Symposien deutscher und italienischer Religionspidago-
gen/-innen eine zunchmend grenziiberschreitende Bedeutung zu. Was gegen-
wirtig Wirklichkeit wird — das institutionelle und gesellschaftliche Zusammen-
riicken einzelner europiischer Staaten — ist auf religionspadagogischer Hoch-
schulebene eine bereits seit Jahrzehnten geiibte Praxis (vgl. auch das ebenfalls
regelmaBig stattfindende deutsch-franzdsische Religionspadagogen/-innen-
treffen). Passend zum Jubildum der Initiative lautete das diesjahrige Veran-
staltungsthema: Friede und Gerechtigkeit im okumenischen Horizont als eine
neue Herausforderung an die Religionspddagogik. Tagungsort der abwech-
selnd in Italien und Deutschland stattfindenden Treffen war diesmal das
Kloster der Salesianer in Benediktbeuern. Wie immer war der Kreis der
insgesamt 30 Teilnehmer/-innen parititisch besetzt. Die kumenische Dimen-
sion der Friedensthematik arbeiteten in Plenumsvortrigen Prof. Dr. Ralph
Sauer (Vechta) und Prof. Dr. Dr. Richard Schliiter (Siegen) heraus, einen
sozialphilosophischen bzw. theologischen Zugang zur Aufgabe der Frie-
denserziehung erdffnete Prof. Dr. Armido Rizzi (Fiesole), religionspadagogi-
sche Konsequenzen zog Prof. Dr. Carlo Nanni (Rom).

Die Friedenschancen des Konziliaren Prozesses

Die mit dem Konziliaren Proze8 verbundene Hoffnung und die in ihm zum
Ausdruck kommende Dynamik, seine Chancen und seine Grenzen im Hinblick
auf eine Friedensbewegung, die unweigerlich mit dkumenischen Fragestellun-
gen und Prozessen verbunden ist, waren Thema des Vortrages von R. Sauer:
Von Vancouver nach Graz. Die Geschichte des konziliaren Prozesses fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung. In seiner resiimieren-
den Einschiitzung beklagt Sauer die in Graz (1997) deutlich gewordene Kluft
zwischen den Delegierten des Konziliaren Prozesses einerseits und der die
eigentliche Arbeit vor Ort leistenden Basis andererseits. Daneben stellt der
Vortragende kritisch heraus, daB der ProzeB vornehmlich eine im Grunde
westeuropiische Angelegenheit geblieben sei, obgleich (1983/84) ausdriick-
lich das Thema Gerechtigkeit neben dem des Friedens mit Blick auf die
Situationen in den Lindern Afrikas, Asiens und Lateinamerikas aufgenommen
worden war. Positiv verzeichnet er den EinfluB der im Konziliaren ProzeB
betonten &kologischen Fragestellungen auf das Themenspektrum der christli-
chen Soziallehre in den einzelnen Kirchen. ,,Schmerzlich, wenn nicht gar als
skandalds** ist nach Sauer die Verweigerung der eucharistischen Gastfreund-
schaft auf der Versammlung in Graz (1997) empfunden worden, zumal die
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verschiedenen Treffen dort von einer beachtenswerten spirituellen Dimension
geprigt gewesen seien.

Indem Sauer die Geschichte des sog. Konziliaren Prozesses Revue passieren
1i8t, arbeitet er seine besonderen Akzentsetzungen und Problemfelder heraus.
Ein Blick in die Vorgeschichte des Konziliaren Prozesses zeigt, da8 sich in
ihm die bereits 1938 von Dietrich Bonhoeffer und 1939 von Max Josef Metzger
vorgetragenen Appelle im Hinblick auf die Durchfihrung eines 6kumenischen
Friedenskonzils verdichten und sich die von der 6. Vollversammlung des ORK
in Vancouver 1983 und von Carl Friedrich von Weizsiicker auf dem Evange-
lischen Kirchentag in Diisseldorf 1985 ausgehenden Initiativen niederschla-
gen. Neben zahlreichen Versammlungen und regionalen Treffen hat nicht
zuletzt das Friedensgebet der Weltreligionen (1986) zum Konziliaren Proze
beigetragen. Wihrend der konziliare ProzeB mit der Europdischen Versamm-
lung in Basel 1989 einen kumenischen und spirituellen Hohepunkt erreicht,
gerit er bei weiteren Zusammenkiinften in Seoul (1990) und Canberra (1991)
in eine durch Erniichterung und Frustrationen gepriigte Krise (ausbleibende
Konkretisierungen, ungeklirte Basisbeteiligung, problematische Zusammen-
arbeit mit der romisch-katholischen Kirche).

Die dem Thema Versdhnung (als einer Gabe Gottes und Quelle des Lebens)
gewidmete und von 700 Delegierten und 10.000 nichtamtlichen Teilnehmer/-
innen getragene 2. Okumenische Versammlung in Graz 1997 war geprigt
durch einen groflen Abstand zwischen einer sich diplomatisch gebenden
Hierarchie und einer ,,buntscheckigen** Basis im Hinblick auf Fragen der
Okumene. Vor allem in der unterschiedlichen Wertschitzung diakonischer
bzw. christozentrisch-/theozentrischer Ansitze wurden massive Konflikte im
okumenischen Gesprich mit den orthodoxen Christen manifest: nachdem
lange der Mensch im Mittelpunkt der theologischen Reflexion gestanden habe,
ist es aus orthodoxer Sicht an der Zeit, an Gott zu denken. Eine theologische
Ausgangsiiberlegung fiir die in diesem Zusammenhang von Sauer geforderte
Ausweitung des dkumenischen Dialogs auf die Orthodoxie kdnnte in der von
ihm selbst getroffenen Feststellung vorliegen: ,,Die im Konziliaren ProzeB
Engagierten sind sich bewuBt, daB all unserem sozialpolitischen und 6kologi-
schen Engagement das Handeln Gottes vorausgeht.** Gegeniiber einer einsei-
tigen Akzentsetzung der Diakonie in Theologie und Pastoral (wie sie von
orthodoxer Seite vorgeworfen wird) sieht Sauer in der Verkniipfung von
Forschung und Lehre mit der Liturgie eine Chance, in der Religionspadagogik
auf einen Dialog mit der Orthodoxie hinzuarbeiten.

Frieden durch Okumenisches Lernen

Wihrend Sauer ,,bei nicht wenigen Religionspddagogen* die Gefahr sieht,
daB ihr Blick einseitig auf den interreligiosen Dialog fixiert sei, und er davor
warnt, die Kontroversen zwischen den einzelnen christlichen Kirchen zu
verdringen und das Augenmerk zu schnell auf die abrahamitische Okumene
oder sogar auf die Okumene der Einen Welt und Menschheit zu lenken und
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dabei zu vergessen, daB das eine nicht ohne das andere zu haben sei, verweist
R. Schliter in seinem Beitrag Okumenisches Lernen — padagogische und
theologische Aspekie einer neuen religionspddagogischen Konzeption auf des
Grundlage religionssoziologischer Analysen und (welt-)gesellschafilicher Ent-
wicklungen auf die ,,Notwendigkeit des Wachsens eines neven, enweitenien
dkumenischen BewuBtseins* und arbeitet — indem er die Religionspidagogik
auf den im Sinne eines Paradigmenwechsels notwendigen Ubergang vom
konfessionellen zum dkumenischen Zeitalter hinorientient ~ Forderungen eines
kultur- und religionenGibergreifenden sowie religionenumfassenden BeZie-
hungslernens an Begriffen und Konzeptionen des . Okumenischen Lernens™
heraus. Das dabei zugrundegelegte Okumeneverstindnis hebt nach G. Casalis
auf die Sorge um die Einheit der Welt 2b und schreibt den Kirchen die
universelle Aufgabe zu, sich zentral fiir cine dic gesamte Menschheit betref-
fende Weltgestaltung einzusetzen. Die durch ein globales Bewustsein und eine
universale Perspektive geprigte Okumene hebr als Inbegriff einer dynami-
schen Beziehungswirklichkeit nicht auf eine abstrakte Totalitit (,.cine™ Welt,
Gesamt der Menschheit, Welteinheitskirche), sondern, so K. Raiser, auf die
gcmmmmmwmmﬂzﬁ-
schen Kulturen, zwischen Menschen und measchlichen Gesellschafien in ihrer
unendlichen Vielfalt, zwischen der Menschenwelt und der Schopfung im
ganzen* ab.

Als eine Art Suchbewegung (vgl. E. Lange) geht . .Okumenisches Lernen™
(OL) weit @Gber das bis heute im katholischen Raum bestimmende, auf die
Wiederherstellung der Einheit der Kirche bezogene und streng an kirchenami-
liche Vorgaben gebundene ,,Okumene lernen™ hinaus und unterscheidet sich
grundsitzlich von diesem. Das sich u. 2. den Konzeptionen des enrwicklungs-
poliﬁschcnlzrmm.denéhmﬁscheunndnamsmhknw
verdankende OL zielt nach W. Simpfenddrfer auf ,das Einleben in dea
kompkxmunﬂwidqspnidﬂktwnwdaﬁhmwa“.uf&
chmmmgdu@dmﬁrdng!ohh,dkmmﬁd:“
umfassendes Zusammenleben der Menschen, wic es die entsprechende Ar-
beitshilfe der EKD ,,Okumenisches Lernen Grundlagen und Impulse™ betont.
Im OL geht es — mehr als nur um die Einheit von Kirche — um dic Einheit der
Menschheit. Es geht um Beziehung schlechthin: um Bezichung zwischen den
Menschen und Kulturen, Traditionen und Glaubensweisen, Religionen und
Lebensformen und damit um ein grenziiberschreitendes, handlungsorientier-
tes, soziales, ganzheitliches und verkniipfendes Lernen, um Dialog- und
Konfliktfihigkeit, Toleranz und Sensibilitit (vgl. EKD-Arbeitshilfe).
Seimdndogisdnmﬂdmuogm—pmﬁmdmmﬁLhdu
Annahme der Heilsabsicht Gottes und einem Verstindnis von Kirche als Heil
fiir die Welt. Die mit Konziliaritit, Koinonia und Katholizitit Gberschrichenen
Modelle kirchlichen Zusammenlebens sind als funktional auf die Einhet der
Welt bezogen zu sehen. Dabei legt ei entsprechende Skumenische Herme-
neutik nahe, Einheit nicht als Einheitlichkeit, sondern als Bezogensein von
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Unterschiedenen. in, Gemeinschaft, als Gemeinschaft von bleibead Verschie-
denem, als Vielfalt und Pluralitit in der Einheit zu versiehea. Kirche ist hier
cine . hermeneutische Gemeinschaft* und ihre Einheit im Sinne eines , offenen
hermeneutischen, Prozesses™ zu verstehen, ,der auf die Sammlung und
koharente Verknipfung der unterschiedlichen Gestaltwerdungen des Evange-
liums. ausgerichiet ist** (K. Raiser). OL zielt damit auf die Befahigung zu
Konziliaritit als Weg, als ein Modell der innerkirchlichen sowie gesellschaft-
lichen Konfliktbewaltigung. Kirche begegnet hier nicht als lehrende, sondern
als. Lerngemeinschaft im umfassenden dkumenischen Horizont (Lernen mit
und; von, anderen. sowie fir andere), als Sakrament der Einheit, Zeichen und
Werkzeug, fiir die Einheit der Menschheit.

Globalziele der verschiedenen, interdisziplindr verankerten Konzeptionen
Okumenischen Lerens sind etwa das Erlernen des Welthorizontes (R. Koer-
renz) bzw. die Befihigung zu universaler Solidaritit (K. Piepel). Im Hinblick
darauf arbeitet Schiiiter vier zentrale Grundprinzipien des OL heraus. Erstens:
Das Globale im Lokalen entdecken. Dies beginnt mit der dkumenischen
Wahmehmung und setzt sich in einem verkniipfenden, die Bezichungen
zwischen den eigenen und fremden Lebenswelten erkennenden Lernen fort.
Zweitens: Lernen in Beziehungen. Hier geht es um den Vorrang des Lernens
in lebendigen Beziehungen (anstelle von Wissenslernen), um die Bedeutung
von Erfahrungslernen, partizipatorischem, praktischem, befreiendem Lernen
(etwa im: Anschiuf an Paolo Freire). Drittens: Sich selbst mit den Augen der
anderen sehen. Ankniipfend an die interkulturelle Pidagogik und interreligio-
ses Lernen wird hier fiir eine Skumenisch-interkulturelle Hermeneutik und die
Fihigkeit zum Perspektivenwechsel als einer Grundqualifikation des oL
vatiert:: fiir eine ,Kultur der Anerkennung und des Sein-lassens des anderen
in seinem Anderssein' und damit weg von einer Angleichungshermeneutik
Hin zw einer Anerkennungshermeneutik unter der selbstverstindlichen Vor-
aussetzung, daf dabei weder die eigene Identitit Gber Bord geworfen noch
hinter die Masken iiberholter Traditionen geflichtet wird (W. Simpfendorfer).
Verschiedentieit wird hier nicht als Bedrohung, sondern als Bereicherung
erfahren und im Dialog eine Chance zur Identititsfindung gesehen. Viertens:
Lernen in Konflikten und solidarischer Praxis. Dies setzt voraus, daB dem
Risiko des Streites nicht ausgewichen und jener Erkenntnis Rechnung getragen
wird,, daB nur die Bereitschaft zu Umkehr und solidarischem Handeln zur
OL ist damit durch einenumfassenden, den binnenkirchlichen und innerchrist-
lichens Raum sprengenden dkumenischen Bezugsrahmen gepragt. Es ist auf
die Zukunft von Kirche und Welt bezogen, auf ein Zusammenleben in einer
multikulturellen, postmodernen Gesellschaft. Es zielt auf die Fihigkeit zur
Pluralitir, auf die Ubernahme von Verantwortung in lokalen wie globalen
Riumen, auf die theologisch mit dem Wirken eines lebendigen, unverfligbaren
Gottes verbundene Wahrnehimung des anderen und fremden und den Dialog
mit ilim. Als Unterrichtsprinzip (nicht -gegenstand) des Religionsunterrichts
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verlangt OL eine didaktische Elementatisierung und ein neues, die interkul-
turellen und jinterreligiosen Herausforderungen :annchmendes ;Kerncurricu-
lum. Ein an den Forderungen des OL orientierterReligionsunterricht.sucht
weniger eine Glaubbarmachung der (Glaubbarkeit (der ;prophetischen und
erlosenden Botschaft Jesu (iiber die Wermittlung von (Glaubensinhalien als
durch die praktische Bewihrung des Beispiels Jesu.am Material der ganzen
‘Tagesordnung dieser Welt.

Mogen Bemithungen (im Rahmen (der Kicinen ((innerchristlichen) jund (der
gruﬁﬁna(intemligiﬁacn.-+lmlmtelkenmhlm¢mbisweilenineinem_$paunupgs-
verhiltnis stehen, iin.¢iner Hinsicht teilen sie.¢in gemeinsames Schicksal./ lhre
Vertreter beklagen es unisono. Sauer: ,[Die Zahl der Religionspadagogen, die
sich im zwischenkirchlichen Dialog €ngagieren, ist:an.deriHand.abzulesen,
sie ist nicht sehr groB.*Schlitter: ,\DeriKreis derer, die sich umdie Entfaltng
einer didaktischen Theotie (des Okumenischen | Lernens bemihen, st relativ
Klein.** Wie das Symposion selbstund die Diskussionen der\Vortrige z¢igen
konnten, zieht das [Engagement der wenigen :séine Kreise. (Unumkehrbare
Entwicklungen in Geselischaft wund 'Kirche (forcieren -auf ihre \Weise (die
okumenische Anniherung als einen wesentlichen Beitrag zum Frieden in der
Welt.

Frieden durch Vergebung

Uber den spezifisch christlichen Beitrag zu-¢inem geselischaftlich relevanten
Friedenshandeln sprach 4. Rizzi in-seinem ‘Vortrag Religidse  Erfahrung und
Friedenserziehung: philosophische unditheologische Ubetlegungen.| im Zen-
trum seiner Ausfiihrungen stand die These, dab sich die' Emeuerung sozialer
Bezichungen der Vergebung verdankt. /In (der ‘Vergebung ‘sicht IRizzi (das
Herzstiick des authentisch biblischen Weges zu einem Zusammenleben, das
Seine Gedanken knilpfen an Vorginge wum ‘die 'Ermordung ceines | hohen
juristischen Beamten durch die Roten'Briganden in‘Rom 1980 an. \Vier'Jahre
nach der gmmnmimn.'whﬂﬁgmﬂermdgﬂmﬂmmm‘wm
des Juristen wiihrend dessen Begribnisfeier: im!Namen der/ Familie:gemachte
Angebot der Verzeihung aufgegriffen und sich/ineinem Brief an den'Bruder
des Ermordeten gewandt, iin dem sie ihre/Reue auf die im'Akrder'Verzeihung
zum Ausdruck gekommene grobziigige Menschlichkeit zuriickfihren. IDas
sich dabei mur ‘wenige nach eigenem 'Bekunden ‘einer 'religiosen Erfahrung
explizit gedffnet haben, nterstreicht ‘mach ‘Rizzi nur, «daB ‘ein cehristliches
BewuBtsein auch dann anerkannt werden'kann, wenn der mit ihm verbundene
Glaube im einzelnen nicht geteilt wird. Am'Beispiel der Terroristen und der
Angehdrigen ‘des ‘Qpfers zeigt 'sich, daB Verzeihung rnicht‘der ‘Reue 'folgt,
sondern die freiwillig gewihrte Verzeihung zur ‘Reue ‘und ‘damit ‘zu ‘einer
Bewiltigung ‘der Vergangenheit im Licht der ‘Erlosung ‘als 'Maglichkeit'zu
personlicher Verinderung und nevem Leben filhren kann.
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Die Vergebung, so legt das von Rizzi herangezogene Beispiel nahe, bricht in
den Versuch ein, Gewalt dadurch ethisch zu rechtfertigen, daB sich der Mensch
bestimmter Werte bemichtigt und sich zu deren ultimativen Hiiter erklirt.
Indem die der universalen Liebe und umfassenden Solidaritit verpflichtete und
in die Weltordnung eingebundene Vergebung das ,,gewalttitige Herz** zum
,.evangelischen Herz** umwandelt, realisiert sie ethisch die religidse Uberzeu-
gung von der grenzenlosen Liebe Gottes. Vergebung als Ausgangsort neuer
positiver menschlicher Beziehungen ist damit Grundlage einer existentiellen
Wiedergeburt. Sie ist das Evangelium im Evangelium und als solches greifbar
im zeichenhaften Handeln Jesu, in der Praxis seiner Tischgemeinschaften,
nicht zuletzt in seinem Kreuzestod, der ,,Umarmung der Versdhnung*.
Friedenserziehung hat diese Zusammenhinge aufzuzeigen. Indem sie auf diese
Weise den Bogen transparent werden a8t der das religidse Moment mit seinen
ethisch-politischen Auswirkungen verbindet, ist sie mehr als nur eine Teildi-
mension der religiosen Bildung und Erziehung.

Zum Frieden erziehen

Friedenserziehung zihlt zweifellos zu den Grundvoraussetzungen des Friedens
und ist deshalb unverzichtbar. Ihr Hintergrund ist heute zwar einerseits ein
Jahrhundert des Schreckens und der Gewalt, aber auch ein Jahrhundert der
Gewaltlosigkeit, pazifistischer Strdmungen und Friedensbewegungen. Vor
diesen Grundannahmen beleuchtet C. Nanni in seinem Vortrag Friedenserzie-
hung aus religionspddagogischer Sicht die Geschichte der Friedenserziehung,
ihre gegenwirtige Situation, schlieBlich das Verhiltnis von Religion und
Erziehung und die darin begriindeten friedenspidagogischen Maéglichkeiten in
Katechese und Religionsunterricht.

Ein Blick in die Geschichte der Friedenserziehung in diesem Jahrhundert legt
zahlreiche Verkniipfungen und Akzentsetzungen frei: ihre Anfdnge im Zusam-
menhang mit der Bewegung der ,neuen Schule®, ihre Verbindung mit
Arbeiten von Bovet und Montessori, ihr Bezug zu Menschenrechtsfragen nach
dem Zweiten Weltkrieg, Versuche ihrer wissenschaftlichen Begriindung durch
etwa Boulding und Galtung in den 60er Jahren, ihre inhaltliche Hinorientie-
rung auf Gewaltlosigkeit durch Einfliisse von Lanza del Vasto, Danielo Dolci,
Aldo Capitini, Gene Sharp, sodann die in ihr thematisch werdende Unterent-
wicklung in vielen Teilen dieser Erde und ihr Interesse an Fragen der
interkulturellen Begegnung, schlieBlich — in den 80er Jahren — Ansdtze
schulischer Realisierungen.

Ungeachtet der damit skizzierten lebendigen Vernetzung von Friedensfragen
und -engagements muB allerdings erniichternd festgestellt werden, daB para-
doxerweise ,,die Begriindungen fiir den Frieden und die Gewaltlosigkeit heute
vielleicht weniger verstindlich sind als in den 50er Jahren im Klima des Kalten
Krieges*, daB ,,wir in letzter Zeit eine gewisse Abkiihlung der Sehnsucht nach
Frieden und der Friedenserzichung erleben* und unter Jugendlichen und
Erwachsenen ,,nicht viel Begeisterung fiir die pazifistischen und gewaltfreien
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Ideale", sondern ,.vielmehr eine Art allgemeiner Midigkeit (oder sogar ¢in
Verdacht oder eine Art MiBvergniigen) gegeniiber politischer Tatigkeit (vor
allem mit hohem idealen Anspruch) in Staat und Kirche* zu verzeichnen ist.
Griinde dafiir kdnnen in einem relativen Wohlstand und Konsumismus gesehen
werden, in einem Mangel an unmittelbarer Betroffenheit, in der aktuellen
kulturellen Entwicklung, im Vorrang subjektiver, partikularistischer Anspri-
che vor sozialen Aufgaben, ein dementsprechendes Konkurrenz- und Ausgren-
zungsverhalten und nicht zuletzt einer Ernichterung im Urteil Uber die
Funktionstichtigkeit internationaler Organe.

Nicht ohne die Bedeutungsambivalenz von Religion und damit das mit Religion
verbundene Elend zu leugnen, sicht Nanni die Chance der Religion, die
Beziehung zu einem Transzendenten aufzuzeigen und in diesem Licht die
Bezichungen zur Natur und zu den Mitmenschen neu zu sehen und zu gestalten.
In diesem Zusammenhang unterstreicht er das humane Antlitz der Religion,
hier am Beispiel ihrer kritisch-prophetischen Funktion fur die Kultur der
Volker, und formuliert von daher die Forderung, zu einer Mentalitat und
Kultur der Gewaltlosigkeit zu erziehen, d. h. im Sinne von ,.educere* das
Positive herauszuziehen und von ,.educare* reifen lassen, was keimhaft da
ist, wachsen lassen, was klein ist. Damit liegt nahe, daB eine Erzichung zur
Bildung einer friedfertigen Personlichkeit bei der Stirkung der persdnlichen
Struktur im Hinblick auf Frieden ansetzt und dabei ,,voll Vertrauen auf die
guten Anlagen, die jeder Mensch als 'wesensmiBige Begabung® mitbringt™,
setzt. Als Grundlage des Einsatzes fir das Gute sieht Nanni den Glauben an
das Leben und an die Menschlichkeit, kurz: an den Gott des Lebens. Von
daher unterstiitzt die FE ein Biindel von Grundhaltungen, die u. a. im klaren
BewuBtsein der eigenen Moglichkeiten, dem Einsatz fir Gewissensentschei-
dungen, dem Dialog, personlicher Verhaltensqualititen, der Wertschitzung
von Innerlichkeit wie der Offenheit fir Bezichungen, Opfergeist, Kooperati-
onsfahigkeit u. v. a. m. zu sehen sind.

Von der Katechese und dem Religionsunterricht erwartet Nanni, daB sie mit
dem Verweis auf Transzendenz gegen kulturelle Idole wirken und so auf eine
Skumenische Friedensethik hinarbeiten, auf Achtung der Verschiedenheiten,
auf Freiwilligenaktionen und Zivildienst zugunsten einer Friedenskultur usw.
Im AnschluB an Johannes Paul II., der 1990 in Neapel forderte, dab die
Hoffnung ,,organisiert* werden misse, verlangt Nanni, daB der Glaube
inkarniert und die Liebe praktiziert werden miisse, und sieht darin einen Weg,
Gottesbeziehung und Briiderlichkeit miteinander in Verbindung zu bringen.
Von den Kirchen erwartet er die Verwirklichung der Menschenrechte in ihrem
eigenen Handeln, die Ausbildung von friedfertigen, gewaltfreien Bezichungen
untereinander, Dialogfahigkeit und einen kumenischen Geist bei den Lo-
sungsversuchen unumginglicher Konflikte. Zwar weiB auch Nanni, daB die
Parteinahme fiir aktive Gewaltfreiheit unter den Glaubigen immer zu disku-
tieren sei. Jenseits aller Meinungsverschiedenheit mub seiner Ansicht nach
aber anerkannt werden, daB Pazifismus und Gewaltlosigkeit eine ,,Utopie*
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darstellen, ,.die Verhaltensweisen von hoher menschlicher und erziehlicher

Qualitit (bei Einzelnen und bei Gruppen, bei kirchlichen und birgerlichen
Gremien) freisetzt*.

Ergebnisse der Arbeitskreise - weiterfilhrende Fragestellungen

Eine Themenstellung, wie sie dem Symposion vorgegeben war, kann ihres
Umfanges und ihrer Komplexitit wegen nur eingeschrinkt behandelt werden.
Fur spezielle Akzentsetzungen in den Arbeitsgruppen und Plenumsdiskussio-
nen sorgten deshalb nicht nur die Referenten, sondern auch die Teilnehmer/-
innen. Durch die Vortrdge waren bereits zwei breite, ineinander verschlungene
Problemfelder abgesteckt: das der Okumene und das der Friedenserzichung.
Die darauf bezogenen Diskussionen richteten sich vornehmlich auf Begriffs-
klirungen, gesellschaftliche, kirchliche und theologische Voraussetzungen
sowie vor allem Fragen der Realisierbarkeit. Kein Zweifel bestand darin, da8
das Thema notwendig sei und seine Herausforderung angenommen werden
miisse.

Inbaltlich dringten neben den Vortrigen zahlreiche Diskussionsbeitrige auf
konfessionelle und religidse Auseinandersetzungen auf der Basis eines Dia-
logs, der die Notwendigkeit einer je eigenen Identitit voraussetzt. In diesem
Dialog scheint sich die jingere Generation im Vergleich mit der alteren
weitaus unbeschwerter zu bewegen. Es sind aber nicht nur die Jugendlichen,
die den traditionellen Okumenismusbegriff von seiner interkonfessionellen
Bedeutung geldst und auf eine interreligidse Dimension hin erweitetert haben.
Auch andere kénnen, so wurde festgestellt, den konfessionell eingeschrinkten
Okumenismusbegriff nicht mehr akzeptieren. Daneben hebt die theologische
Reflexion, indem sie sich auf den religidsen Pluralismus bezieht, darauf ab,
den ist, sondern einen ,.0kumenischen* Bezug zu den groBen Religionen
aufweist. Hinzu kommt die Wiederentdeckung der Mystiker, die in gewisser
Weise das Geheimnis Gottes der Enge des Monopols einer bestimmten
Religion entziehen und dadurch ein dkumenisches Verstindnis der religiosen
Bm:hmgunddnmmhl:thmbegmgmAhnlmhkomauchdcr
Reich Gottes*-Ansatz wirken. Begriindet sich doch von ihm her eine
dynamische Konzeption von Identitit unter pluralistischen Rahmenbedingun-
gen und ein Ekklesiologieverstindnis, das von statischen und fixen Strukturen
absieht und dadurch Voraussetzungen fiir einen friedlichen und offenen
Umgang mit Andersdenkenden schafft. In diesem Zusammenhang ist auch der
Wahrheitsbegriff neu zu berdenken und zu sehen, daB im Gegensatz zur
Korrespondenztheorie, die auf statischen Grofen beruht, die Konsensustheorie
(vgl. Habermas) eine adiquatere Ausgangsbasis fiir die Begegnung mit
Fremden bietet. Da alle, die eine Botschaft transportieren wollen, als eine Art
. Uberzeugungstiter* charakterisiert werden konnen und insofern Gemein-
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nicht pur hinsichtlich der beabsichtigten Witkung, sondern auch und iinsbe-
sondere pach den Mitteln zu stellen.

Mit welchen Schwierigkeiten, mit welchen Chancenund Grenzen der dkume-
pische (interkonfessionelle) Dialog vor Ort im Einzelnen technenmuf, wurde
an den Beispielen Bosnien (Identitit vornehmlich konfessionell thestimmt),
Ukraine (praktisch eher moglich als theologisch), Ruménien (geschichtlich
bedingte Resseatiments) und Indien (Imteresse am Gespeich sawohl auf
katholischer als auch hinduistischer Seite) deutlich, (iber die Teilnghmerlsin-
nen des Symposions aufgrund ihrer Exfahrungen wor Ot iinformierten. (Fiir
den bundesrepublikanischen Raum gilt, daB Okumenisches [Lemen thislang
iberwiegend im Raum der evangelischen Kirchen entwickelt wurde und wird.
Vergleichbaren Ansitzen im katholischen Bereich steht gegenwiidig ie
Erklirung der Deutschen Bischofe zur Konfessionalitit des Religionsunter-
richts entgegen. Begrifflich unterscheidet sich Gkumenisches Lemnen won
einem pluralistischen dadurch, daf es auf Einheit abzielt, wilhrend jenesdie
Vielheit im Blick hat; im Gegensatz zu ,jinterkuilturellem* und , interreligit-
sem* Lernen stellt ,Skumenisches* Lernen stiker auf €ine itheologische
Begriindung ab.

Wie der Okumenismusbegriff so kann auch der fiir die Friedenserzichung
zont verstanden werden. Da sie das gewalttitige Herz in-einevangelisches zu
verwandeln und so den Stats quo feindlicher Bezishungen zu wrschilttern
vermag, ist unter Vergebung ein umstiirzendes (revolutioniires) [Ergignis zu
sehen, wenngleich kein unfehlbares. So sind Situationen denkbar, die ©s
schwer machen, Vergebung zu verlangen (z. B. im Bereichender Sexualitit).
Will dariiber hinaus Vergebung im einzelnen Fall micht zur Komplizin des
keit nicht hnwmmvmmmgamﬁdwhmngmmndm
werden (ich vergebe dir, weil du es won mir erbitest), sondern als licbende
Sorge (ich biete dir Vergebung an, weil du 50 viel wert bist); dadurchkanniin
der Vergebung eine radikale Umkehrung des Prinzips der Gewdlt [gesshen
werden.

Bei der Suche nach Wegammmmﬁuuc&igkék'-unﬂﬁm&n
miBten die Religionen verstirkt das eigene Potential ilirer Tradition/(Kreatiir-
lichkeit, universale Geschwisterlichkeit u. a.) schipferisch umsetzen. [Dibei
darf die konkrete Situation vor Ort mit allen Aspekten der Aggression und
Gewalt nicht idealistisch aus den Augen verloren werden. Eine Erziehung 2u
Frieden und Gerechtigkeit kann micht auf der Grundlage einer einmaligen
Thematisierung erreicht werden, sie ist wesentlich geprigt vom ganzen
Erzichungsstil und der Personlichkeit der Lehrenden. Ferment 'im Sauerteig
des Friedenslernens sind Erfahrungen in Kleinen Gruppen, ficheriibergreifen-
der Unterricht und eine durch Empathie bestimmie Atmosphire. Nicht zu
verkennen ist allerdings, daB mit den Themen des Konziliaren Prozesses auch
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strukturelle Fragen verbunden sind: daB etwa einem konsequenten Friedens-
handeln aggressive Strukturen entgegenstehen.

DaB die in der Vergangenheit relativ statischen und homogenen GroBen
..Schiiler*, ,.Theologie** und ,,Religion** in der Moderne in einen Dynamisie-
rungsprozeB eingetreten sind, verhindert zwar einerseits Fixierungen, trigt
andererseits aber auch dazu bei, daB Verstindigung und Handeln erschwert
werden. Fiir den Religionsunterricht ist deshalb dringend eine Erweiterung
seiner Lernziele ins Auge zu fassen. Diese hitte eine Beteiligung an den
Zukunftsaufgaben der ,.einen** Welt im Konzert der Weltreligionen zu beriick-
sichtigen. In der unterrichtlichen Praxis miften verstirkt Primdrerfahrungen
der Schiiler/-innen in Familie, Schule und ihrer gesamten Lebenswelt aufge-
griffen, auBerdem nach Méglichkeiten gesucht werden, nicht nur an voraus-
gegangenen Erfahrungen anzuknilpfen, sondern auch neue, bisher vernachlas-
sigte Erfahrungen zu machen (Stilleibungen, Konfliktldsungsmodelle, wech-
selseitige Hilfe u. a.). In der Praxis wird Friedenspadagogik vor allem bei
gelingendem Friedenshandeln anzusetzen haben. Nicht zuletzt bediirfen die
Initiativen und Dokumente des Konziliaren Prozesses einer fundierten Darle-
gung, der ganz konkreten, praktischen Vermittlung. Dabei sind theologische
Ansitze der Friedenspadagogik deutlich zu machen bzw. verstarkt herauszu-
arbeiten.




