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Multireligios und authentisch: interreligicses
Lernen in einem diachronisch strukturierten
Unterricht

Multireligijnos¢ i autentyzm: interreligijna
edukacja w ramach diachronicznej struktury
nauczania

Multireligious and authentic: interreligious
learning in a diachronic structured class

ZUSAMMENFASSUNG

Es sind nicht nur die globalen Unifizierungsprozesse, die soziologisch wie anthropologisch der Forderung nach in-
terreligisem Lernen Nachdruck verleihen, es sind auch und sogar in erster Linie theologische Griinde, In protolo-
gischer Retrospektive wie eschatologischer Perspektive sieht sich jiidisch-christliche Theologie durch die Erinnerung
an und die Hoffnung auf ein transreligitses Zusammenleben herausgefordert. In ihrer mutualistischen Spielart denkt
sie Religionsunterricht als synoptisches Lernen im Rahmen eines diachronisch strukturierten multireligidsen Reli-
gionsunterrichts in gemeinsamer Verantwortung von untereinander vernetzten Religionslehrern/innen der in der
Schule besonders stark vertretenen religitsen bzw. konfessionellen Bekenntnisse und den Vertretern/innen der
Alternativfécher.

STRESZCZENIE

Akcentowanie potrzeby edukacji interreligijnej wynika nie tylko z przestanek natury socjologicznej i antropologicz-
nej zwigzanych z globalnymi procesami unifkacji, lecz réwniez - a nawet przede wszystkim - z przestanek natury
teologicznej. Zaréwno protologiczna retrospekeja, jak i perspektywa eschatologiczna sprawiaja, ze przed teologia
judeochrzescijariska stoja wyzwania wynikajace zaréwno z tradycji transreligijnej koegzystencji w przeszloéci, jak
i nadziei na transreligijne wspdlistnienie w przyszlosci. Z perspektywy mutualistycznej wynika koncepcja nauczania
religii jako edukacji synoptycznej nastepujacej w ramach multireligijnego procesu nauczania zlozonego z nastepu-
jacych po sobie etapéw prowadzonych przez wspdlpracujacych ze soba nauczycieli religii oraz wyznan szczegdlnie
licznie reprezentowanych w danej szkole, a takze przedstawicieli przedmiotéw alternatywnych.

ABSTRACT

Global processes of unification require an interreligious education by sociological as well as anthropological aspects.
There are also and especially theological reasons they reinforce the postulation. Jewish-Christian theology is chal-
lenged by the protological remembrance of a former transreligious living together and by the eschatological hope

for also a prospective transreligious coexistence, Mutualist theology is conceptualizing religious education as
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a synoptic learning in the frame of a diachronic structured multireligious class by the common responsibility of
interconnected religion teachers they are representing the main religious or denominational confessions which
exist in their school and the representatives of the philosophical or ethical class.

SCHLUSSELWORTER / SEOWA KLUCZOWE / KEYWORDS
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Narody i kultury, ale takze religie, zblizajg
sie do siebie na réznych ptaszczyznach.!
Przyczyn tego procesu upatrywac nalezy
w procesach ekonomicznych oraz techno-
logiach komunikacyjnych, ktérych rozwdj
prowadzi do spotecznej kohezji (social cohe-
sion) w wymiarze globalnym, Kolejne po-
kolenia zaczynaja zdawaé sobie sprawe
z szans, jakie otwieraja sie w praktyce
spolecznej w zwiazku z tymi procesami,
ktérych oddzialywanie zostaje dodatkowo
wzmocnione przez mozliwosci otwierajace
sie dzieki turystyce, celowym programom
umozliwajagcym spotkania i wymiane,
a takze dzieki mobilnosci zawodowe;j.
Przede wszystkim mlode pokolenie po-
przez swéj zaréwno pasywny, jak i aktyw-
ny udzial w zataczajacych szerokie kregi
procesach unifikacyjnych o charakterze
medialnym oraz konsumpcyjnym przyczy-
nia sie do tego, ze cultural time lag?, zde-
cydowanie zbyt rzadko przywolywany
w dyskusjach na temat innosci, w skali
$wiatowej zostaje zredukowany niemal do
zera, co umozliwia realizacje globalnej
jednosci (global unity), rozumianej jako
human web?, jak opisywali to John R. McNe-
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Nationen und Kulturen, nicht zuletzt auch
Religionen sind dabei, auf unterschiedlichen
Ebenen zusammenzuriicken.! Es sind vor allem
dkonomische und kommunikationstechnolo-
gische Entwicklungen, die eine soziale Kohdsion
(social cohesion) globalen Ausmales bedingen.
und es sind vornehmlich die nachwachsenden
Generationen, die die positiven sozialwirksa-
men Chancen dieser Entwicklungen erkennen
und (verstirkt durch touristische Maglichkei-
ten, gezielte Begegnungs- und Austauschpro-
gramme sowie berufliche Mobilitit) ergreifen.
Es ist in erster Linie die junge Generation, die
durch ihr passives wie aktives Mitwirken an
weitgreifenden medialen wie konsumtiven
Unifizierungsprozessen dazu beitrégt, den in
Alteritdtsdiskussionen viel zu selten veran-
schlagten cultural time lag* weltweit zusehends
auf null hin zu reduzieren und eine global
unity im Sinne des von John R. McNeill und
William H. McNeill beschriebenen human web
zu realisieren. Vor diesem Hintergrund reflek-
tieren wir Chancen und Grenzen eines Religi-
onsunterrichts, der allen an ihm interessier-
ten Kriften entgegenkommt und zukunftswei-
send ist, und konzipieren ein entsprechendes
Modell.
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ill oraz William H. McNeill. Biorgc to pod
uwage, pragniemy rozwazy¢ szanse i ogra-
niczenia nauczania religii o charakterze
przyszto$ciowym, wychodzacego naprze-
ciw potrzebom wszystkich zainteresowa-
nych nim $rodowisk, przedstawiajac kon-
cepcje odpowiadajacego tym zalozeniom
modelu.

1 Interreligijnos¢ jako postulat
teologiczny

Swiat stal sie mniejszy niz kiedykolwiek.
Mdwimy o nim jako o ,,globalnej wiosce”.
Antoine de Saint-Exupéry, pilot przyzwy-
czajony do ogladania go z géry, musiat
miec tego przeczucie, gdy w latach czter-
dziestych XX wieku wlozyt w usta malego
ksiecia stwierdzenie, ze 43 razy dziennie
przestawia on swoje krzesto w inne miej-
sce planety.! W $wiecie, ktéry staje sie
coraz mniejszy, ciadniejszy i bardziej
przejrzysty, zaobserwowad mozna miesza-
nie sie (tak zwanych) kultur i spotkania
ludzi bedacych przedstawicielami réz-
nych religii. Dla wielu z nich fakt ten
stanowi okazje do sformutowania postu-
latu przeksztalcenia zwyklej koegzysten-
cji w bycie ,z soba” i ,,ku sobie”, co z kolei
wymaga zainicjowania i wspierania odpo-
wiednich proceséw edukacyjnych. Potrze-
ba gotowosci do wychodzenia sobie na-
przeciw wynika z czysto pragmatycznych
przestanek i jest spoteczna koniecznoscia.
Angazowanie sie we wzajemne kontakty,
tolerancja, akceptacja, a nawet wiecej:
szacunek do siebie nawzajem z socjolo-
gicznego punktu widzenia jest tatwg do
zrozumienia norma pokojowej wspotegzy-
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1 Interreligioses Lernen als theologisches
Postulat

Die Welt ist kleiner geworden, Wir reden von
ihr als ,,globalem Dorf“, Antoine de Saint-
Exupéry, Pilot und damit gewohnt, die Welt
von oben zu betrachten, muss es geahnt ha-
ben, als er schon in den 1940er Jahren den
kleinen Prinzen sagen liel3, dass er 43 mal am
Tag seinen Stuhl an einer anderen Stelle des
Globus aufstellen kénne.* In dieser immer
kleiner, enger und iiberschaubarer werdenden
Welt mischen sich zusehends die (sogenann-
ten) Kulturen und treffen Menschen unter-
schiedlicher religitser Herkunft aufeinander.
Vielen ist dieses Anlass zur Forderung, das
blof3e Nebeneinander hin zu einem Miteinan-
der und Ineinander zu iiberwinden und ent-
sprechende Lernprozesse zu initiieren bzw., zu
forcieren. Es sind hier ausgesprochen pragma-
tische Uberlegungen, die die Bereitschaft,
aufeinander zuzugehen, als eine soziale Not-
wendigkeit nahelegen. Sich aufeinander einlas-
sen, sich tolerieren, ja akzeptieren, mehr noch:
gegenseitig schitzen zu lernen, ist - aus sozio-
logischer Sicht - ein leicht nachzuvollziehen-
des Gebot friedlicher Koexistenz und damit
Grundanliegen eines allseits férderlichen ge-
sellschaftlichen Miteinanderauskomments.
Ein anderes Argument fiir interkulturelle
bzw. interreligitse Orientierungs-, Begeg-
nungs- und Beziehungsprozesse resultiert aus
Forderungen des sozialen Lernens auf der Ba-
sis einer Anthropologie, die den Menschen als
dialogisches, als existentiell auf Interaktion
angewiesenes Wesen sieht und damit - mehr
als nur bloRes Individuum - als Akteur bzw.
Akteurin in einem alle einschlieRenden (und
niemanden ausschlieRenden) ,,Wir* versteht.
Menschsein vollzieht sich, dieser Sicht nach,
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stencji i podstawowa zasada wspélzycia
spotecznego.

Kolejny argument przemawiajacy za
interkulturowymi czy tez interreligijnymi
procesami wzajemnego dostrzegania sie,
spotkania i nawigzywania relacji, wynika
z zasad spolecznego uczenia sie, bazujacych
na antropologii, przedstawiajacej czlowie-
ka jako istote nastawiona na dialog, egzy-
stencjalnie zalezng od proceséw interakgji,
a przez to stanowigca nie tylko indywidu-
um, lecz réwniez aktora dzialajgcego
w obrebie wspdlnoty (,my”), laczacej
wszystkich i nie wykluczajacej nikogo.
W tej perspektywie czlowieczeristwo reali-
zuje sie w relacji (,inter”) i pod kazdym
wzgledem jest od niej zalezne.

Oprécz argumentu socjologicznego
i (spoteczno-)antropologicznego, za kon-
sekwentng praca na rzecz zblizenia sie do
siebie ludzi i religii, a wladciwie jedno-
my$lnej wspélnoty wszystkich ludzi,
przemawia réwniez argument (spotecz-
no-)teologiczny®, otwierajacy perspekty-
we rzeczywistosci spolecznej opartej na
uznaniu istnienia wspélnego wszystkim
Stworzyciela oraz zwigzanego z tym faktu,
ze wszyscy ludzie bez wyjatku (facznie ze
zwierzetami) sa w jednakowym potozeniu
(Noe, Rdz 6-9), a ich przeznaczeniem jest
zycie we wspdlnocie transcendujacej
wszystkie réznice religijne (Pielgrzymka
ludéw do Syjonu, Iz 2,1-5, Mi 4,1-5). Tra-
dycja judeochrzescijariska zawiera postu-
lat i program komunitarnej wspélegzy-
stencji wszystkich ludzi, przezwyciezaja-
cej roztam wsréd ludzi spowodowany
mnogoécia jezykéw (Wieza Babel, Rdz
11,1-9) w cudowny sposéb (Zestanie Du-
cha Swietego, Dz 2,1-13), poprzez apoka-
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im Inter und ist in jeder Hinsicht auf Inter hin
angelegt.

Neben dem erstens soziologischen und
zweitens (sozio-)anthropologischen Argument
spricht drittens ein (sozio-)theologisches Argu-
ment® fiir ein konsequentes Hinarbeiten auf ein
Zusammenwachsen der Menschen und Reli-
gionen, ja fiir ein einmiitiges Zusammensein
aller Menschen, indem es eine Sicht auf die
soziale Wirklichkeit erdffnet, die wesentlich
durch die Anerkenntnis eines allen gemeinsa-
men Schépfers und dementsprechend die
Tatsache geprigt ist, dass ausnahmslos alle
Menschen (ja mit ihnen selbst die Tierwelt) im
selben Boot sitzen (Noach, Gen 6-9) und auf ein
alle religitsen Differenzen transzendierendes
Zusammenleben ausgerichtet sind (Vélker-
wallfahrt zum Zion, Jes 2,1-5, Mi 4,1-5). Jii-
disch-christliche Tradition postuliert zwi-
schenmenschliches Zusammenleben program-
matisch als ein kommunitéres Zusammensein,
das die Zerrissenheit der Menschheit durch
eine Vielfalt von Sprachen (Turmbau zu Babel.
Gen 11,1-9) auf wunderbare Weise hinter sich
lassen konnte (Pfingstereignis, Apg 2,1-13),
durch das apokalyptische Bild einer Stadt, in
der nicht einmal mehr ein Tempel existiert
(Das neue Jerusalem, Offb 21,22), durch eine
Lebenswelt, in der sogar Mensch und Tier
friedlich miteinander vereint sind (Tierfriede,
Jes 11,6-8), sowie als irdischer Frieden (Gloria
in excelsis Deo et in terra pax, Lk 2,14). Dem
Ziel-Mittel-Grundsatz zufolge® blieben alle
diese schonen Vorstellungen bloRe Vision und
ethisch bedeutungslose Konstrukte, wenn ihre
Realisierung nicht antizipatorisch im Hier und
Heute mit Nachdruck betrieben werden wiir-
de. Interreligidses Handeln ist - vielleicht so-
gar zu allererst - ein religiés motiviertes und
theologisch begriindetes., Nicht weil wir uns
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liptyczng wizje miasta, w ktérym nie ma
juz ani jednej $wigtyni (Nowe Jeruzalem,
Ap 21,22), w wizji $wiata, w ktérym nawet
ludzie i zwierzeta zyjg w pokoju ze soba
(Przyjécie Mesjasza, 1z 11,6-8), w wizji
pokoju na ziemi (Gloria in excelsis Deo et
in terra pax, tk 2,14).

Zgodnie z zasada celu- srodka® wszyst-
kie te wspaniate wyobrazenia musza pozo-
sta¢ jedynie wizjg i konstruktem nic nie-
znaczacym w sensie etycznym, jesli ich
realizacja nie zostanie antycypowana tu
iteraz,

Dzialanie interreligijne - by¢ moze
przede wszystkim - wynika z pobudek reli-
gijnych i podstaw teologicznych. Nie cho-
dzi o to, ze z powodu ruchéw migracyjnych
i warunkéw zycia w warunkach zageszcze-
nia i réznorodnosci kulturowej i religijnej,
jesteSmy zmuszeni - aby spoleczeristwo
mogto funkcjonowaé bez zaktécen - do
podejmowania interakcji ponad granicami
naszej wlasnej religii prowadzac dialog in-
terreligijny; chodzi raczej o to, ze tego
chcemy, motywowani gleboka potrzeba
uniwersalnej wspdlnoty. Postulat przezwy-
ciezenia religijnego partykularyzmu po-
orzez interreligijno$¢ az do transreligijno-
ici stanowi esencje religijnosci judeochrze-
icijariskiej. Wspdlnota stolu Jezusa,
w szczegOlnosci za$ Ostatnia Wieczerza,
stanowi punkt centralny oraz programowa
: symboliczng realizacje dziatania ponad
granicami, réwniez natury religijnej. Jej
wonsekwencjg jest brak rozréznienia mie-
dzy poganami a zydami u §w. Pawla (Réw-
nos¢, Gal 3,28). Interreligijnoé¢ nie wynika
wiec z socjologicznie uzasadnionego prag-
matyzmu, lecz jest konsekwencja postawy
religijnej.”
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durch Migrationsbewegungen und die Um-
stdnde eines kulturell bzw. religids dichter und
bunter gewordenen Zusammenlebens im
Hinblick auf eine reibungslos funktionierende
Gesellschaft gezwungen sehen, liber die Grenze
unserer eigenen Religion hinweg zu interagie-
ren, suchen wir den interreligiésen Dialog,
sondern weil wir es aus einem tiefen Bediirfnis
nach universaler Gemeinschaft heraus wollen.
Das Postulat der Uberwindung von religigsem
Partikularismus durch Interreligiositét hin zu
Transreligiositdt ist ein zentrales Essential jii-
disch-christlicher Religiositit. Jesu Tischge-
meinschaften, darunter und in besonderer
Weise das Abendmabhl, sind Fokussierungen
und (programmatische, symbolische) Realisie-
rungen der Grenziiberschreitung, nicht zuletzt
auch und gerade religiGser Art. Konsequenter-
weise gibt es bei Paulus keine Unterschiede
mehr zwischen Heiden und Juden (Egalitét, Gal
3,28). Interreligiositét ist nicht das Gebot eines
soziologisch begriindeten Pragmatismus’,
sondern Konsequenz einer religiosen Grundhal-
tung.’

2 Interreligioses Lernen durch
synoptisches Lernen

Zunehmend schligt sich die jiidisch-christliche
Sicht auf die Vielfalt von Kulturen und Natio-
nen sowie Religionen und damit ithre Zusam-
mengehdrigkeit im Licht des einen Schdpfers
(Gen 1,1-2.4a), des einen Urpaares Adam und
Eva (Gen 2-5), des einen Stammvaters Abraham
(Gen 12-25), der einen unterschiedslos {iber
allen stehenden Sonne (Mt 5,45), des einen
guten Vaters (Lk 18,18-19, Mk 14,36) usw. in
kirchlichen Verlautbarungen und theologi-
schen Studien nieder. In einer beeindrucken-
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2 Edukacja interreligijna poprzez
nauczanie synoptyczne

Wywodzacy sie z tradycji judeochrzescijati-
skiej sposéb postrzegania réznorodnosci
kultur, narodowosci oraz religii, a takze ich
jednosci w obliczu jednego Stwércy (Rdz
1,1-2.4a), wspdlnych prarodzicéw Adama
i Ewy (Rdz 2-5), jednego ojca Abrahama
(Rdz 12-25), jednego storica, ktére $wieci
nad wszystkimi (Mt 5,45), jednego dobrego
Ojca (tk 18,18-19, Mk 14,36) itd. znajduje
swoje odzwierciedlenie w dokumentach
Kosciota i studiach teologicznych. Ojcowie
Soboru Watykariskiego 11 w poruszajacej
deklaracji Nostra aetate o$wiadczaja, Ze
wszystkie religie zawieraja w sobie pierwia-
stek prawdy, otwierajac tym samym droge
od ekskluzywistycznego rozumienia religii
(Cyprian z Kartaginy: ,extra ecclesiam
nulla salus”), poprzez inkluzywistyczne
(Rahner: ,,anonimowy chrzescijanin”), az
do mutualistycznego®: tak samo, jak dwie
osoby moga mieé¢ wspblnego przyjaciela
(»mutual friend”), a przez niego powstaje
miedzy nimi §wiadoma badz nieuswiado-
miona wieZ (nie czyniaca jednak z nich
jednoéci), tak réwniez religie i wyznajacych
je ludzi taczy zwracanie sie w strong jedne;j,
boskiej rzeczywistosci, choé nie powoduje
to zatarcia sie granic miedzy nimi, Maly
ekumenizm (ukierunkowany na réznorod-
nod¢ wyznan chrzescijanskich) zamienia
sie tym samym w wielki (ukierunkowany
na réznorodno$¢ religii). Modyfikowanie
w coraz wiekszym stopniu teologii chrysto-
centrycznej przez zatozenia teocentryczne
sprawia, ze dialog interreligijny moze to-
czy¢ sie na coraz wieksza skale. Oprécz
poszukiwania uniwersalnych kosmologicz-
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den Erklirung bezeugen die Viter des Zweiten
Vatikanischen Konzils (Nostra aetate), dass alle
Religionen vom Strahl der Wahrheit getroffen
sind, und bahnen damit den Weg weg von ei-
nem exklusivistischen Religionsverstandnis
(Cyprian von Karthago: ,,extra ecclesiam nulla
salus®) iiber ein inklusivistisches (Rahner: ,,an-
onymer Christ”) hinaus hin zu einem mutuali-
stischen®; so wie Menschen einen gemeinsamen
Freund (,,mutual friend“) haben kénnen und
durch diesen wissend oder nichtwissend mit-
einander vernetzt sind (ohne deshalb mitein-
ander zu verschmelzen), so sind Religionen
und die in ihnen beheimateten Menschen,
hinorientiert auf die eine géttliche Wirklich-
keit, miteinander verbunden (ohne dabei in-
einander aufzugehen). Die kleine (der Vielfalt
christlicher Konfessionen Rechnung tragende)
Okumene weitet sich aus in die grofe (der
Vielfalt der Religionen entsprechende) Oku-
mene. Durch die zunehmende Modifizierung
von christozentrischer Theologie durch theo-
zentrische Ansitze erfihrt der Rahmen des
interreligidsen Dialogs eine nicht unwesentli-
che Erweiterung. Neben die Suche nach uni-
versalen kosmologischen Weltdeutungen in
den verschiedenen Religionen tritt die nach
einem allen Religionen inhédrenten {ibergrei-
fenden Weltethos (vgl. Hans Kiing). Im soge-
nannten (buddhistischen bzw, hinduistischen)
Elefantengleichnis wird zunehmend ein Mo-
dell fiir eine Zuordnung der Religionen und
damit ein Verstdndnis von Dialog, das wesent-
lich ein Interagieren auf derselben Augenhéhe
voraussetzt, diskutiert. Schlieflich demon-
strieren die herausragenden Reprisentanten
der Religionen nicht nur den Willen zur
transreligiosen Unity, sondern haben diese
(auf Einladung des Papstes) im sogenannten
,Friedensgebet von Assisi®, eigentlich uniiber-
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nych sposobdw interpretacji Swiata w réz-
nych systemach religijnych, uwaga zwraca
sie réwniez w kierunku etosu Swiatowego
zawartego we wszystkich religiach (por.
Hans Kiing).

W buddyjskiej czy tez hinduistycznej
przypowiesci o stoniu przedmiotem dysku-
sji staje sie model klasyfikowania religii
i jednocze$nie sposéb rozumienia dialogu,
zakladajacy interakcje na tym samym po-
ziomie. Wybitni reprezentanci religii de-
monstruja nie tylko wole budowania
transreligijnej jednosci, lecz réwniez reali-
zuja ja w praktyce, jak bylo to w przypadku
zorganizowanej na zaproszenie papieza,
niezréwnanej ,,Modlitwy o pokdj w Asyzu”.
Réwnolegte wykorzystywanie budowli
i miejsc sakralnych, praktykowane czesto
w sytuacji diaspory przez przedstawicieli
roznych wyznan i wspdlnot religijnych,
stanowi juz od dawna praktyke umozliwia-
aca przeksztalcenie wspélistnienia o cha-
rakterze multireligijnym we wspdlnote in-
terreligijng. Dziatania takie sg zbyt rzadko
tematyzowane pod katem transreligijnych
szans, jakie ze sobg niosa, a juz w ogdle nie
poswieca sie im osobnych badar.®

Pierwsza pedagogicznoreligijng konse-
cwencja teologii mutualistycznej jest praca
synoptyczna podczas lekgji religii: polega
ona na przyktad na u§wiadomieniu sobie

zaczynajac od przyktadéw najbardziej
sbrazowych), ze we wszystkich religiach
stniejg budowle sakralne ($wiatynie, syna-
zogi, kodcioly, meczety), Ze wszedzie istnie-
‘= ryty i rytualy, religijne przedmioty kul-
owe, zjawiska takie jak modlitwa, ograni-
=zenia dotyczace spozywania niektérych
sotraw, pielgrzymki; Zze wszystkie religie
swiatowe zachowuja wlasne tradycje i po-
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bietbar, wiederholt praktiziert, Die parallele
Nutzung von Sakralbauten bzw, Sakralorten,
wie sie verschiedentlich an der Basis und
hiufig in Diasporasituationen (nicht nur von
unterschiedlichen Konfessionen, sondern auch
Religionsgemeinschaften) gepflogen wird, ist
iberdies und schon lange eine wegweisende
(multi-religitses Nebeneinander in ein inter-
religiéses Miteinander tiberfithrende) Praxis
und im Hinblick auf darin aufscheinende
trans-religidse Chancen bislang viel zu selten
thematisiert, geschweige denn eigens er-
forscht worden.?

Eine erste religionspidagogische Konse-
quenz mutualistischer Theologie ist das synop-
tische Arbeiten im Religionsunterricht: das
heiRt beispielsweise die (An-)Erkenntnis, dass
es (um beim Anschaulichen zu beginnen) in
allen Religionen Sakralbauten (etwa Tempel,
Synagogen, Kirchen, Moscheen) gibt, dass
{iberall Riten und Rituale, religiése (Kult-)Ge-
genstinde, Phinomene wie Gebet, Speisevor-
schriften und Pilgerschaft auszumachen sind
und dass nicht zuletzt alle (Welt-)Religionen
geprigt sind durch die Wahrung von Tradition
und damit die Existenz heiliger Schriften,
durch Stifter, das kultische (gottesdienstliche)
Bezeugen einer gottlichen Macht sowie auf
dessen konkretes Wirken zuriickzufithrende
ethische Gebote. Im Rahmen eines solchen
synoptischen Arbeitens werden zunichst die
Gemeinsamkeiten und damit das die Religionen
grundlegend Verbindende deutlich, Sodann
und auf dieser Basis treten Besonderheiten
hervor. Sie bereichern den Dialog und fiihren
vor Augen, wie bedeutsam der gegenseitige
Austausch ist. Ein Religionsunterricht, der sich
nicht in der Zielsetzung erschépft, einen tole-
ranten Umgang mit Angehdrigen anderer Re-
ligionen anzubahnen, und auch nicht darin, zu
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siadaja Swiete ksiegi oraz zalozyciel, ze
$wiadczg o istnieniu boskiej mocy poprzez
czynnosci kultowe (nabozeristwa) oraz za-
sady etyczne odnoszace sie do konkretnego
dzialania owej mocy. W ramach takiej pracy
synoptycznej podkreslone zostajg w pierw-
szej kolejnosci elementy wspélne, stano-
wiace zasadnicze elementy wiazace ze soba
rézne religie. Nastepnie, na tej podstawie,
poswieca sie uwage cechom szczegélnym
konkretnych religii, co ubogaca dialog
i pozwala uswiadomic sobie jego znaczenie.
Lekgje religii, ktére nie ograniczaja sie do
celu, jakim jest wyksztalcenie tolerancyj-
nego stosunku wobec przedstawicieli in-
nych religii, a takze do wzajemnej akcepta-
cji, lecz wykraczaja poza tak sformutowane
cele, prowadzac do wzajemnego szacunku
i autentycznego zainteresowania tym, co
inni maja do powiedzenia, a nawet - w ide-
alnym przypadku - zmierzaja do stworze-
nia lacznodci transreligijnej, musza przy-
bra¢ nowa forme, réwniez w znaczeniu
strukturalnym. Do tej sytuacji zastosowac
mozna przypowie$¢ o nowym winie w sta-
rych buklakach, wskazujac i usuwajac
sprzecznosci miedzy nowymi celami o cha-
rakterze interreligijnym a konwencjonalng
organizacja zajeC.

3 Interreligijna edukacja
w diachronicznej strukturze zajec

Pionierskie przedsiewziecie tego rodzaju
jest realizowane obecnie w Osnabriick
przez Fundacje Diecezji Osnabriick poprzez
zatozenie szkoty abrahamowej. Uczniowie
- wyznawcy judaizmu, chrzescijanie oraz
muzulmanie ucza sie pod tym samym da-
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gegenseitiger Akzeptanz anzuhalten, sondern,
mehr als dieses, die gegenseitige Wertschat-
zung und damit ein ehrliches Interesse an der
Message der anderen, ja eigentlich - idealiter -
eine transreligidse Verbundenheit im Blick
hat, ein solcher Religionsunterricht muss sich
auch strukturell neu ausrichten. Hier gilt das
kritische Wort vom neuen Wein in alten
Schlduchen und sind Widerspriiche zwischen
neuen interreligidsen Zielsetzungen und kon-
ventioneller Unterrichtsorganisation zu disku-
tieren und zu lgsen.

3 Interreligidses Lernen in diachronisch
strukturiertem Unterricht

Ein wegweisender Versuch wird gegenwirtig
in Osnabriick von der Schulstiftung des Bis-
tums Osnabriick durch die Griindung einer
abrahamischen Schule unternommen. Schiile-
rinnen und Schiiler jiidischen, christlichen
oder islamischen Bekenntnisses werden gezielt
unter einem Schuldach zusammengefiihrt,
allerdings — vor dem Hintergrund diverser
Kommunikations- und Kooperationsméglich-
keiten - religionsunterrichtlich, entsprechend
ihrer Zugehdérigkeit zu unterschiedlichen
Glaubensgemeinschaften, raumlich voneinan-
der getrennt versorgt. Das Konzept des abra-
hamischen Schulmodells beruht auf einer
Kombination aus rdumlicher Verbundenheit
(Schule) und raumlicher Separierung (Religi-
onsunterricht) jiidischer, christlicher und
muslimischer Schiiler/innen sowie der Forcie-
rung eines interreligiosen Austausches unter
diesen (Projekte, Feste).

Ein anderes Konzept, bislang Theorie und
erstmals auf einem internationalen Moral-
theologenkongress 1999 in Trient vorgetra-
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chem, jednakze, przy uwzglednieniu réz-
nych mozliwosci komunikacji i wspétpracy
- prowadzone dla nich lekcje religii odby-
waja sie w réznych pomieszczeniach,
zgodnie z ich przynalezno$cig wyznaniowa.
Koncepcja modelu szkoly abrahamowej
opiera sie na kombinacji przestrzennego
zblizenia (szkota) i przestrzennej separacji
lekcje religii) mtodych wyznawcéw juda-
izmu, chrzedcijafistwa oraz islamu, a takze
na wspieraniu interreligijnej wymiany
miedzy nimi (projekty, §wieta).

Inna koncepcja, na razie teoretyczna,
0o raz pierwszy przedstawiona na miedzy-
narodowym kongresie teologii moralnej
w roku 1999 w Trient!®, przewiduje row-
niez zgromadzenie uczniéw nalezacych do
roznych wspdlnot religijnych, a ponadto
akze ucznidéw bezwyznaniowych, nie tyl-
0 pod dachem jednej szkoly, lecz réwniez
nz jednej, wspdlnej lekeji religii. Miataby
ona strukture diachroniczng i bytaby
crowadzona w formie nastepujacych po
sobie, na wzor sztafety, odcinkéw czaso-
wwch prowadzonych kolejno przez wszyst-
«ich nauczycieli bioracych udzial w reali-
z2cji koncepcji.t?

Zgodnie z tg koncepcja, lekcje religii
« pierwszej klasie prowadzitby na przyktad
nzuczyciel religii zydowskiej (o ile jest za-
wrudniony w konkretnej szkole), w klasie
“rugiej nauczycielka religii protestanckiej,
w trzeciej katolicki nauczyciel religii,
w czwartej nauczycielka religii islamskiej,
v piatej nauczyciel etyki, filozofii, wartosci
- norm - zaleznie od tego, jaka nazwa okre-
ilany jest ten przedmiot w danej szkole.
W ten sposéb uczniowie maja okazje nie
vlko spotkad sie z przedstawicielami wia-
snej religii, lecz réwniez poznaé autentycz-
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gen, sieht ebenfalls die Zusammenfithrung
von Schiilerinnen und Schiilern unterschiedli-
cher Religionsgemeinschaften, mit iibrigens
dariiber hinaus auch Schiilern/innen ohne
Bekenntnis, nicht nur unter dem Dach einer
Schule, sondern dort auch in einem einzigen,
gemeinsamen Religionsunterricht vor. Aller-
dings sieht dieses Konzept eine spezielle tem-
pordre Staffelung des Religionsunterrichts, eine
diachronische Strukturierung im Rahmen eines
Verbunds aller beteiligten Lehrkridfte vor."!

Im ersten Schuljahr unterrichtet - diesem
Konzept zufolge - beispielsweise ein jiidischer
Religionslehrer (sofern an der Schule titig) die
Schiilerinnen und Schiiler, im zweiten Jahr
eine protestantische Religionslehrerin, im drit-
ten Jahr ein katholischer Religionslehrer, im
vierten eine muslimische Religionslehrerin, im
finften ein Lehrer flir Lebenskunde (Ethik,
Philosophie, Werte und Normen oder wie im-
mer auch die Bezeichnung fiir das Fach in der
jeweiligen Schule ist). Die Schiiler/innen be-
gegnen dabei nicht nur dem Vertreter bzw. der
Vertreterin ihrer eigenen Religion bzw. Le-
bensauffassung, sie lernen auch authentische
Vertreter/innen der anderen Religionen bzw.
einer religionsfernen Weltsicht kennen und
kommen iiber diese mit den anderen Religio-
nen (Weltanschauungen) in Beriihrung. Die
Lehrkréfte sind hier nicht nur in einem inner-
schulischen Verbund von Religionslehrern/innen
und Vertretern/innen der Alternativficher (vgl.
die traditionelle Fdchergruppe) miteinander
vernetzt und praktizieren darin - im Bemithen
um ein fiir alle verbindliches schulinternes
Curriculum - eine Art interreligitsen (interdiszi-
plindren) Dialog. Sie stimmen auch ihren Unter-
richt bis in inhaltliche Details untereinander
ab.’? Das ihnen zur Verfiigung stehende
Schuljahr nutzen sie selbstverstdndlich nicht
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nych przedstawicieli innych religii lub
niereligijnych $wiatopogladéw i poprzez
nich zetknaé sie z innymi systemami reli-
gijnymi i odmiennymi pogladami na $wiat.,
Realizujac taki projekt, nauczyciele religii
wspdlpracuja ze soba, tworzac wewnatrz-
szkolny zespét nauczycieli religii i przed-
miotéw alternatywnych (por. tradycjonal-
ne grupy przedmiotowe) i praktykujac -
w ramach obowiazujacego wszystkich we-
wnatrzszkolnego curriculum - pewien ro-
dzaj interreligijnego (interdyscyplinarne-
go) dialogu. Uzgadniaja réwniez miedzy
soba szczegdly prowadzonych przez siebie
zajec."” Rok szkolny, ktéry maja do dyspo-
zycji, nie moze by¢ przez nich oczywiscie
wykorzystywany w celu zwerbowania po-
wierzonych sobie uczniéw do wlasnej
wspdlnoty wyznaniowej bad? religijne;.
Zasadniczym zatozeniem lezacym u pod-
staw kooperacji w ramach systemu organi-
zacyjnego lekcji religii prowadzonych
w formie sztafety odcinkéw czasowych
prowadzonych przez kolejnych nauczycieli,
jest nie tylko wzajemny (lecz nacechowany
dystansem) szacunek, lecz réwniez postawa
zyczliwej ciekawo$ci wobec cech charakte-
rystycznych innych religii oraz towarzysza-
ca jej wola duchowej wspdlnoty z ich
przedstawicielami (patrz: modlitwa o pokdj
w Asyzu). Transkonfesjonalna maksyma
»Jjednosci w réznorodnosci” czy tez ,,rézno-
rodnosci w jednosci” w tym konkretnym
przypadku zyskuje wymiar wielkiego,
multireligijnego ekumenizmu.
Naszkicowany tu model czy raczej kon-
cepcja stanowi réwniez reakcje na faktycz-
ne zmiany zachodzace w szkolnej edukacji
religijnej: na wzmagajaca sie, czysto prag-
matyczng tendencje do rezygnowania
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dazu, die ihnen anvertrauten Schiiler/innen
der anderen Konfession bzw. anderer Religio-
nen sowie Weltanschauungen ins eigene kon-
fessionelle bzw. religise Lager zu ziehen.
Grundvoraussetzung einer Kooperation im
Organisationssystem eines (Religions-)Unter-
richts, der durch eine temporiire Staffelung von
Lehrkréften gepragt ist, ist nicht nur eine ge-
genseitige (distanzierte) Wertschitzung, son-
dern wohlwollende Neugier auf die Besonder-
heiten der Anderen gepaart mit dem Willen zur
spirituellen Gemeinschaft mit diesen (siehe die
Friedensgebete von Assisi). Die transkonfessio-
nelle Maxime der ,Einheit in Vielheit” bzw.
. Vielheit in Einheit" ist in diesem Fall auf die
groRe, multireligidse Okumene zu iibertragen.
Das hier skizzierte Modell bzw. Konzept
versteht sich auch als Reaktion auf den fakti-
schen Umbau des Religionsunterrichts in der
Schule: auf die zunehmende, rein pragmati-
sche Auflésung des Prinzips konfessioneller
bzw. religidser Trennung von Schiilerinnen
und Schiilern und den damit einhergehenden
Verlust vielfdltiger, tiber viele Jahrhunderte
und Jahrtausende gewachsener Traditionen
religidser Weltdeutung. Die in den verschiede-
nen Religionen gehiiteten Wissensbestinde
aufzugeben, indem ihnen erlaubt wiirde, sich
still und heimlich zu verfliichtigen, diirfte sich
schnell als eine kaum noch zu korrigierende
Fehlentwicklung erweisen. Das authentische
Zeugnis von Religionen bzw. Weltanschauun-
gen und deren Austausch innerhalb des hier
skizzierten Religionsunterrichts diirfte nicht
nur im Interesse der religidsen bzw. weltan-
schaulichen Gruppierungen liegen, es diirfte
auch von erheblichem allgemeinen gesell-
schaftlichen Interesse sein. Das héchst sensib-
le gegenseitige Erschliefen religidser bzw.
weltanschaulicher Gemeinsamkeiten und Beson-
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z zasady konfesyjnej ew. religijnej segrega-
cji ucznidw, co pociaga za sobg odchodze-
nie od réznorodnych, ksztattujacych sie
przez stulecia czy nawet tysiaclecia tradycji
religijnej interpretacji §wiata. Rezygnacja
z zasobéw wiedzy zgromadzonych w réz-
nych tradycjach religijnych, przyzwolenie
na ich niezauwazalne rozmywanie sig,
moze wkrétce okazaé sie bledem, ktérego
skutki trudno bedzie naprawic¢. * Auten-
tyczne $wiadectwo religii i §wiatopogla-
déw, ich wzajemne inspirowanie si¢ w ra-
mach naszkicowanej tu koncepcji edukacji
religijnej, lezy nie tylko w interesie grup
religijnych czy $wiatopogladowych, lecz
réwniez w interesie ogélnospotecznym.
Wzajemne otwarcie na poznawanie cech
wspélnych oraz réznic miedzy religiami,
dokonujace sie z najwieksza mozliwg deli-
katnodcia, jest koniecznym krokiem na
drodze do najlepszego rozumienia i ksztat-
towania $wiata, w ktérym zyjemy - na ba-
zie mozliwie wielu, nieskoriczenie wielu
zalozen interpretacyjnych.” Nie istnieje
zaden powdd do wykluczania okreslonych
religijnych punktéw widzenia, ani tez do
uzywania ich do celéw konfrontacyjnych,
izk w przypadku interpretacji stéw Jezusa
Ja jestem droga, prawda i zyciem” (] 14,6),
«térych interpretacja z perspektywy we-
wnatrzchrzescijariskiej jako jedynej drogi
20 Boga stol w sprzecznodci z interpretacja
z perspektywy pozachrzedcijanskiej jako
Jsedynej w swoim rodzaju drogi do Boga. **

Uwagi kohcowe

tezeli lekcje religii, zgodnie ze wspdlcze-
snymi wymogami, maja mie¢ charakter
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derheiten ist unverzichtbarer Schritt auf dem
Weg, unsere Lebenswelt — auf der Basis mog-
lichst vieler, unendlich vieler, Deutungsansat-
ze — bestmdglich zu verstehen und zu gestal-
ten.! Es gibt keinen Grund, bestimmte religi-
Jse Deutungsansitze auszuschlieRen bzw. ge-
geneinander auszuspielen und damit etwa
Lesarten des jesuanischen ,,ich bin der Weg,
die Wahrheit und das Leben” (Joh 14,6) als aus
binnenchristlicher Perspektive einzigen Zugang
zu Gott auf der einen Seite und als aus au-
Berchristlicher Perspektive einzigartigen Zu-
gang zu Gott auf der anderen Seite in eine
heillose Konkurrenz miteinander zu bringen.*

Ausblick

Will Religionsunterricht - wie heute vielfach
gefordert - ein performativer sein, dann miiss-
te er konsequenterweise auch im Kontext des
hier vorgestellten Konzepts ein performativ
interreligigser sein, also Schiiler/innen unter-
schiedlicher religiéser Bekenntnisse in das
Unterrichtsgeschehen einbeziehen und sich
damit in multireligitsen Zusammenhingen
und Klassenverbinden zu realisieren versu-
chen. ,Weltreligionen im Religionsunterricht*
(das niichterne Abhandeln verschiedener Re-
ligionen in bestimmten Unterrichtsreihen
bzw. Unterrichtseinheiten sowie Unterrichts-
stunden) widersprache ihm ebenso wie der
spezielle Versuch, Grundlagen christlichen
Glaubens rein religionskundlich zu vermitteln.

B ANMERKUNGEN

! Huntingtons Weltsicht spiegelt hingegen die Agonie
eines kulturellen Auslaufmodells. Vgl. Huntington, Samu-
el P.: Der Kampf der Kulturen. The Clash of Civilizations.
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performatywny, to konsekwencja takiego
zalozenia musiatby by¢, réwniez w kontek-
$cie przedstawionej tu koncepdji, ich perfor-
matywnie interreligijny charakter. Oznacza to
wlaczenie do udzialu w zajeciach uczniéw
bedacych przedstawicielami réznych wy-
znan oraz realizacje zaje¢ w multireligij-
nych kontekstach i grupach uczniowskich.
Koncepcja lekgji religii jako ,,Religii $wia-
ta”, polegajaca na pozbawionym emocji
omawianiu réznych religii w okre$lonych
cyklach badz jednostkach lekcyjnych, jest
sprzeczna z tym zalozeniem, podobnie jak
préba nauczania podstaw wiary chrzesci-
janiskiej z perspektywy czysto religioznaw-
czej.

B PRZYPISY

! Swiatopoglad Huntingtona odzwierciedla agonie
odchodzacego w przeszio$é modelu kulturowego. Por.
Huntington, Samuel P.: Der Kampf der Kulturen. The
Clash of Civilizations. Die Neugestaltung der Weltpo-
litik im 21. Jahrhundert, Miinchen - Wien: Europaver-
lag, 1996. - Przedstawiona przez Huntingtona koncep-
cja ,zderzenia cywilizacji“ bazuje na istnieniu (kultu-
rowych) konstruktéw. Bardziej przekonujaca niz kon-
cepcja Huntingtona, dla ktérego zasadnicza podstawg
wiezi miedzy lud#mi jest ich przynaleznos¢ religijna
bad? narodowa, okazuje sie koncepcja wiezi i poczucia
przynaleznosci, tworzacych sie w $rodowisku zycia
jednostek, w ich otoczeniu spolecznym, bazujaca na
ponadreligijnych i ponadnarodowych sieciach kontak-
téw w ramach danego Srodowiska spolecznego. To
wlaénie éwiat zycia jednostek, jeden i ten sam dla
wszystkich, stanowi czynnik jednoczacy, zaréwno
w wymiarze substancjalnym, jak i strukturalnym, na
skale globalna: $wiat zycia ludzi mlodych jednoczy
miodziez, $wiat Zycia ubogich jednoczy ubogich, $wiat
zycia ubozejacej klasy sredniej jednoczy jej przedsta-
wicieli, §wiat zycia kobiet jednoczy kobiety, éwiat zy-
cia ludzi wyksztalconych jednoczy wyksztalconych,
$wiat zycia ludzi nie majacych dostepu do wyksztal-
cenia jednoczy wszystkich, ktdrzy sa w takiej sytuaciji
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Die Neugestaltung der Weltpolitik im 21. Jahrhundert.
Miinchen - Wien: Europaverlag, 1996. - Huntingtons Vor-
stellungen von einem , Clash of Civilizations* basieren auf
der Existenz von (kulturellen) Konstrukten. Naheliegender
als die fiir Huntingtons Kulturverstandnis grundlegende
religidse bzw. nationale Verbundenheit von Menschen ist -
so zeigt sich immer mehr - eine lebensweltlich begriindete
Zusammengehérigkeit, ihre Verbundenheit im religionen-
bzw. nationeniibergreifenden Netzwerk ihres jeweiligen sozi-
alen Milieus. Es ist die eine und selbe Lebenswelt, die Men-
schen iiber alle nationalen oder religiésen Grenzen - in
globalen Dimensionen - substantiell wie strukturell eint:
so eint die Lebenswelt der Jugendlichen die Jugendlichen,
die Lebenswelt der Armen die Armen, die Lebenswelt der
durch Armut bedrohten Mittelschicht die betroffene
Mittelschicht, die Lebenswelt der Frauen Frauen, die Le-
benswelt der Gebildeten die Gebildeten, die Lebenswelt
der von Bildung ausgeschlossenen die Bildungsbenachtei-
ligten usw, Es sind die statusbezogenen Lebenswelten, die
die derselben Statusgruppe Angehdrenden in Wirklichkeit
stirker eint als etwa territoriale oder nationale Nahe im
Falle von beispielsweise Armen und Reichen, Landmen-
schen und Stadter, Frauen und Minner, Gebildeten und
Ungebildeten usw. In ihren konkreten, in vielfacher Hin-
sicht vergleichbaren Lebenswelten sind sich Menschen
naher als in allein territorial bestimmten Raumen. Es sind
die die Menschen miteinander verbindenden Lebenswelten,
die eine kulturelle Verbundenheit begriinden. Gegeniiber
dem hier skizzierten horizontalen (lebensweltlich iiberre-
gional bestimmten) Kulturverstindnis (beispielsweise:
Kultur des Jugend) verweist ein vertikales (regional be-
stimmtes) Kulturverstidndnis (beispielsweise: deutsche
Kultur) eher auf ein Konstrukt. Aus dieser Perspektive ist
den globalen Netzwerken von Lebenswelten ein bislang viel
zu wenig beachtetes friedensstiftendes Potential inhérent.

2 Wir sprechen von einem cultural time lag, wenn sich
Entwicklungen zeitversetzt parallel ereignen. Dieses kann
beispielsweise gut veranschaulicht werden am Gebrauch
des Schleiers: Noch in den fiinfziger Jahren des vergange-
nen Jahrhunderts war es in lindlichen Regionen Deutsch-
lands undenkbar, dass Frauen ohne Kopfbedeckung (auf
dem Land in der Regel ein Schleier) an Gottesdiensten
teilnahmen. Bald legten diese zusehends den Schleier ab
(selbst in verschiedenen Frauenorden wurde das Tragen
eines Schleiers kritisch diskutiert). Vor diesem Hinter-
grund spiegeln aktuelle Diskussionen bezogen auf das
Tragen eines Schleiers bei muslimischen Frauen in
Deutschland Entwicklungen wider, die sich (von vielen
nicht mehr erinnert) ein halbes Jahrhundert zuvor noch
ebendort im christlichen Milieu ereignet haben. Damals
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itp. To wladnie Swiaty zycia powiazane ze statusami
spolecznymi jednocza wszystkich nalezacych do danej
grupy statusowej w rzeczywistosci bardziej niz bli-
skos¢ terytorialna czy narodowa; widoczne jest to
w przypadku biednych i bogatych, mieszkaficéw wsi
i miast, kobiet i mezczyzn, wyksztalconych i niewy-
ksztalconych itp. W swoich konkretnych, pod wieloma
wzgledami poréwnywalnych $rodowiskach ludzie
czuja sie sobie blizsi niz w wyznaczonych ramach te-
rytorialnych. To wlasnie wspdlne §rodowiska stano-
wia podstawe tacznoéci kulturowej. W porownaniu
z naszkicowanym tu horyzontalnym rozumieniem
kultury (zdeterminowanym srodowiskowo i ponadre-
gionalnie, np. kultura miodziezowa), rozumienie
wertykalne (zdeterminowane regionalnie, np. kultura
niemiecka) wydaje si¢ raczej konstruktem. Z tej per-
spektywy uznaé mozna, ze globalne sieci $rodowisk
zycia posiadaja pokojowy potencjat, ktéremu dotych-
czas poswigcano o wiele za malo uwagi.

2 Méwimy o cultural time lag wéwczas, gdy okre-
slone procesy zachodzg paralelnie, jednakze z przesu-
nieciem czasowyni. Dobrym przykladem moze by¢ tu
zwyczaj noszenia welonu: Jeszcze w latach piecdzie-
siatych minionego stulecia w wiejskich regionach
Niemiec bylo nie do pomyslenia, zeby kobiety braty
udzial w nabozeristwach bez nakrycia glowy (na
wsiach z reguly byt to welon). Wkrétce zwyczaj ten
zaczal zanikaé (nawet w niektdrych zakonach zen-
skich kwestia ta stala sig przedmiotem krytycznej
dyskusji). W tym kontekécie aktualne dyskusje odno-
snie noszenia nakrycia glowy przez kobiety muzut-
mariskie w Niemczech stanowia odzwierciedlenie
proceséw, ktére mialy juz miejsce (cho¢ wielu o tym
juz nie pamieta) w $rodowisku chrzescijariskim pét
wieku wczesniej. Starsi ludzie mieli jeszcze wowczas
zwyczaj plué na ulice, czego skutecznie zabroniono
dzieciom. W Chinach ma to miejsce do dzis. Podczas
gdy kilka dziesigcioleci temu my uczyli$my sie z duzy-
mi oporami rozmawia¢ o tematyce seksualnej, to lu-
dzie w innych spoleczeristwach ucza sie tego teraz.
Podczas gdy w naszym spoleczenistwie jeszcze kilka-
dziesigt lat temu mezowie mogli bezkarnie bi¢ swoje
zony a rodzice swoje dzieci, to ta kwestia w innych
krajach dopiero niedawno zostala podjeta i niedtugo
réwniez tam bedzie uregulowana prawnie.

3 Por. McNeill, John R. / McNeill, William H.: The
Human Web, A Bird's-Eye View of World History, New
York - London: Norton, 2003. W tym ujeciu historia
swiata szybko zmierza w kierunku urzeczywistnienia
wspdlnoty o charakterze globalnym.
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pflegten #ltere Menschen noch auf die Stralle zu spucken,
Kindern wurde solches erfolgreich verboten. In China
geschieht dies heute. Lernten wir vor Jahrzenten gegen
groRe Widerstinde, uns iiber sexuelle Themen auszutau-
schen, so lernen das Menschen in anderen Gesellschaften
(zeitversetzt) heute. Durften hier noch vor einigen Jahr-
zehnten Manner ihre Frauen und Eltern ihre Kinder unge-
straft schlagen, so wird dieses in anderen Lindern erst in
diesen Tagen problematisiert und bald auch dort rechtlich
geregelt werden,

3 vgl, McNeill, John R. / McNeill, William H.: The Hu-
man Web. A Bird's-Eye View of World History, New York
- London: Norton, 2003, die die Weltgeschichte gegenwir-
tig steil auf die Verwirklichung einer weltweiten Commu-
nity zulaufen sehen.

* vgl. Saint-Exupéry, Antoine de: Der kleine Prinz,
Diisseldorf: Rauch, 62. Aufl,, 2005, 24-26. - In den Mérchen
driickt sich dasselbe Bediirfnis im Motiv der Glaskugel aus,
durch die hindurch der Betrachter bzw. die Betrachterin
in jeden noch so kleinen Winkel der Erde hineinschauen
kann, oder das Motiv von den Sieben-Meilen-Stiefeln, die es
erlauben, jetzt hier und im nichsten Moment woanders
auf der Welt zu sein,

5 vgl, Spiegel, Egon: Soziotheologie, in: Kldden, Tobias
/ Kénemann, Judith / Stoltmann, Dagmar (Hrsg.): Kommu-
nikation des Evangeliums. Festschrift fiir Udo F. Schmiilzle
(Theologie und Praxis, Bd. 35), Miinster: LIT, 2008, 183-193.

6 Nach einem schénen Bild Gandhis, spiter auch von
Martin Luther King gerne herangezogen, liegt der Baum
it Samen. Hiernach ernten wir genau das, was wir sden,
und sind gezwungen, das zu séien, was wir einmal ernten
wollen,

7 vgl. auch Spiegel, Egon: Vom ,multi* zum , inter”,
Interreligidses Lernen im multireligidsen Kontext, in: von
Laer, Hermann (Hrsg.): Multi-Kulti am Ende? Perspektiven
in einer heterogenen Gesellschaft, Miinster: LIT 2012,
43-64.

8 Wir sprechen ausdriicklich von einem mutualistischen
(und nicht pluralistischen), um dadurch zu betonen, dass
alle Spielarten von Religionen einen gemeinsamen, trans-
zendenten ,Bezugspunkt” haben, was gut veranschaulicht
werden kann durch das Modell eines ,,mutual friend"
(gemeinsamen Freundes) im Falle zweier oder mehrerer
Menschen,

? vgl. allerdings Verstegen, Ute: Geteiltes Gedenken.
Parallelnutzung von Sakralorten in interreligidsen und
-konfessionellen Kontexten, in: uni kurier magazin (der
Friedrich-Alexander-Universitdt Erlangen-Niirnberg),
Nr. 112, September 2012, 72-73.

10 vgl. Spiegel, Egon: L'ora delle alternative. sull’ es-
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4 Por, Saint-Exupéry, Antoine de; Der kleine Prinz,
Diisseldorf: Rauch, 62, Aufl,, 2005, 24-26. — Ta sama
potrzeba znajduje wyraz w bajkach w motywie szkla-
nej kuli, przez ktéra osoba patrzaca moze zajrzed
w kazdy zakatek $wiata, a takze w motywie butéw
siedmiomilowych, ktére pozwalajg na znalezienie sie
w kazdej chwili w dowolnym miejscu na Ziemi.

3 Por. Spiegel, Egon: Soziotheologie, w: Kliden,
Tobias / Kénemann, Judith / Stoltmann, Dagmar
(Hrsg.): Kommunikation des Evangeliums, Festschrift
fiir Udo F. Schmilzle (Theologie und Praxis, Bd. 35),
Miinster: LIT, 2008, 183-193,

¢ Wedlug pieknej metafory Gandhiego, do ktérej
pééniej chetnie odwolywal sie Martin Luther King,
istota drzewa zawarta jest w nasieniu. Dlatego tez
zbieramy dokladnie to, co zasiejemy, i jestesmy zmu-
szeni do siania doktadnie tego, co kiedy chcielibyémy
zebraé,

7 Por. tez Spiegel, Egon: Vom ,,multi zum ,inter",
Interreligitses Lernen im multireligidsen Kontext, w:
von Laer, Hermann (Hrsg.): Multi-Kulti am Ende?
Perspektiven in einer heterogenen Gesellschaft,
Miinster: LIT 2012, 43-64,

8 Mowienie o mutualizmie (a nie o pluralizmie) ma
na celu podkreélenie, ze wszystkie rodzaje religii maja
wspdlny, transcendentny ,,punkt odniesienia” co
moze by¢ obrazowo przedstawione za pomoca mode-
lu wspdlnego przyjaciela ,mutual friend” w przypadu
dwdch lub wiecej oséb.

? Por. Verstegen, Ute: Geteiltes Gedenken, Paral-
lelnutzung von Sakralorten in interreligiésen und
-konfessionellen Kontexten, w: uni kurier magazin
(der Friedrich-Alexander-Universitat Erlangen-Niirn-
berg), nr 112, wrzesien 2012, 72-73.

10 Por, Spiegel, Egon: L'ora delle alternative, Sull*
essenzialitd dell‘insegnamento della religione e la
pluralita dei suoi modelli nel futuro dell’Europa, w:
Damiano, Elio / Morandi, Ruggero (Hrsg.): Cultura
Religione Scuola, Linsegnamento della religione nella
trasformazione culturale e nell'innovazione scolasti-
ca, in prospettiva europea, Milano/Italia: Franco An-
geli, 2000, 146-186.

!t Nalezy tu zauwazyd, ze dzieci rozpoczynajace
edukacje szkolng wezesniej w przedszkolach w sposéb
oczywisty przebywaly w warunkach multireligijnosci,
nawiazujac kontakty interreligijne, a takze zdobywa-
jac do$wiadczenia w dialogu interreligijnym inspiro-
wanym i kierowanym przez wychowawcdw, w stopniu
zaleinym od ich celéw pedagogicznych i doswiadczen
interreligijnych. Jest to jednoczesnie krétka odpo-
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senzialita dell'insegnamento della religione e la pluralita
dei suoi modelli nel futuro dell’Furopa, in: Damiano, Elio
/ Morandi, Ruggero (Hrsg.): Cultura Religione Scuola.
L'insegnamento della religione nella trasformazione cul-
turale e nell'innovazione scolastica, in prospettiva euro-
pea, Milano/Italia: Franco Angeli, 2000, 146-186.

11 Fs soll hier nur darauf hingewiesen werden, dass die
einzuschulenden Kinder zuvor noch wie selbstverstind-
lich in den Kindertagesstitten nicht nur in multireligiésen
Zusammenhingen miteinander (interreligits) verkehrt
haben, sondern sich auch schon - abhiingig vom Anspruch
der Erzieher/innen, ihren pidagogischen Zielsetzungen
und interreligiésen Inputs - in fachlich angeleiteten inter-
religigsen Dialogen erfahren haben. Soweit auch eine
kurze Antwort auf die Frage, ab wann Schiiler/innen ein
interreligidser Dialog in multireligidsen Kontexten zuge-
mutet werden kann, Manche kénnen sich solches erst fiir
die gymnasiale Oberstufe vorstellen.

12 Die im innerschulischen Verbund der Religions-
lehrer/innen sowie Lehrer/innen alternativer Ficher
durchzuplanenden konsekutiven Siulen beziehen sich
etwa auf die Stifter der Religionen, auf ethische Gebote,
auf sakrale Bauten und Handlungen, auf Schriften, auf
Gottesvorstellungen usw. Die einzelnen Sdulen sind tiber
die einander folgenden Schuljahre von allen Lehrkrif-
ten - auf der Basis der Absprachen - gleichermafen zu
bedienen. Dabei ist Authentizitdt in einem bestimmten
Mal nicht nur zugelassen, sondern im Interesse aller
Schiiler/innen sogar ausdriicklich erwiinscht bzw. ge-
fordert.

13 Besonders krass findet der massive Ausfall von
religissem Standardwissen in China seinen Ausdruck.
Vor allem die durch die Kulturrevolution um die An-
eignung bloRer religidser Wissensbestinde beraubte
Generation sieht sich nicht in der Lage, dem Interesse
der nachwachsenden Generationen zu entsprechen.
Thre Sprachlosigkeit schmerzt sie selbst nicht zuletzt vor
dem Hintergrund begrenzter Reflexionsméglichkeiten.
Bekannt sind hier auch die mittlerweile seit Jahrzehnten
in Frankreich gefithrten Diskussionen, die erhebliche
kulturelle Defizite markieren und vor diesem Hintergrund
Religionsunterricht in éffentlichen Schulen fordern, vgl.
auch Spiegel, Egon: Die gesellschaftliche Relevanz von
Religiositdt und Religion. Eine bildungstheoretische Wert-
schidtzung vor dem Hintergrund der PISA-Studien und
der aktuellen Diskussion von Bildungsstandards, in: von
Laer, Hermann (Hrsg.): Was sollen unsere Kinder lernen?
Die bildungspolitische Diskussion nach den PISA-Studien
(Vechtaer Universititsschriften, Bd. 25), Miinster: LIT,
2010, 131-137, sowie Spiegel, Egon: Religiositdt/Religion
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wiedZ na pytanie, od kiedy mozna wdrazaé¢ uczniéw
do dialogu interreligijnego w kontekstach multireli-
gijnych. Niektérzy sa w stanie wyobrazi¢ sobie taki
proces dopiero w wyzszych klasach gimnazjalnych.

12 Konsekutywne filary nauczania religii, ktdre
powinny by¢ omdéwione i zaplanowane w ramach we-
wnatrzszkolnego zespolu nauczycieli religii i przed-
miotéw alternatywnych, dotycza przykladowo zalozy-
cieli religii, zasad etycznych, budowli i czynnosci sa-
kralnych, wietych pism, wyobrazen Boga itp. Poszcze-
g6lnym filarom w kolejnych latach nauczania wszyscy
nauczyciele powinni poswiecaé tyle samo uwagi.
W tym kontekscie autentyzm jest nie tylko dopuszczal-
ny, lecz pozgdany i wymagany w interesie wszystkich
uczniow,

13 Masowe braki standardowej wiedzy reli-
gijnej w szczegdlnie jaskrawy sposéb widoczne
sg w Chinach. Pokolenie pozbawione na skutek
rewolucji kulturalnej mozliwosci przyswojenia sobie
wiedzy religijnej nie jest w stanie odpowiedzie¢ na
zainteresowanie ta tematyka kolejnych pokoler.
Nieumiejetnos¢ poruszania tematyki religijnej skut-
kuje ograniczeniem mozliwoséci refleksji. Znane sa tu
prowadzone od kilkudziesigciu lat we Francji dyskusje
wskazujace na powazne deficyty kulturalne i w tym
kontekscie postulujace wprowadzenie lekgji religii
do szkot publicznych. Por, takie: Spiegel, Egon: Die
gesellschaftliche Relevanz von Religiositat und Reli-
gion. Eine bildungstheoretische Wertschiitzung vor
Zem Hintergrund der PISA-Studien und der aktuellen
Diskussion von Bildungsstandards, w: von Laer, Her-
mann (Hrsg.): Was sollen unsere Kinder lernen? Die
Sildungspolitische Diskussion nach den PISA-Studien

Vechtaer Universititsschriften, Bd. 25), Miinster:
LIT, 2010, 131-137, oraz: Spiegel, Egon: Religiositdt/
Religion und Bildung - eine soziotheologische
Orientierung aus bildungstheoretischem Interesse, w:
wilhelms, Giinter (Hrsg.): Zukunft Bildung: Wirtschaft
- Asthetik - Religion (Stapelfelder Perspektiven, Bd,
3, Miinster: LIT, 2005, 33-55.

14 Jeszcze jeden przyktad z Chin: Najprawdopo-
Zobniej rdwniez z przyczyny polityczno-ideologicz-
=vch kalkulacji konfucjanizm nie jest uznawany za
==ligie. Do takiego wniosku moze jednak prowadzié
szkze brak szczegdlnego rodzaju sensoréw, w szcze-
zolnosci teologicznych. Sinolog Wolfgang Kubin, be-
c jednoczednie teologiem, dochodzi do wniosku,
pelnie zreszty zrozumialego w przypadku teologa,
konfucjanizm jak najbardziej zastuguje na miano
~eligii, por. Konfuzius. Gespréche, ausgewdhlt, iiber-
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und Bildung - eine soziotheologische Orientierung aus
bildungstheoretischem Interesse, in: Wilhelms, Giinter
(Hrsg.): Zukunft Bildung: Wirtschaft - Asthetik - Religion
(Stapelfelder Perspektiven, Bd. 3), Miinster: LIT, 2005,
33-55.

14 Noch einmal China: Aus sicherlich auch politisch-
ideologischem Kalkiil gilt hier der Konfuzianismus
nicht als Religion, Es diirfte sicherlich aber auch das
Fehlen spezieller Sensoren, ausgesprochen theologischer
Sensoren, sein, das zu dieser Einschitzung fiihrt. Der
Sinologe Wolfgang Kubin, der zugleich Theologe ist,
kommt im Hinblick auf den Konfuzianismus zu der fiir
einen Theologen durchaus naheliegenden Einschitzung,
dass es sich beim Konfuzianismus durchaus um Religion
handelt; vgl. Konfuzius. Gespriiche, ausgewihlt, iiber-
setzt und kommentiert von Wolfgang Kubin, Freiburg
i.Br.: Herder, 2011. Verglichen damit soll hier vermutet
werden, dass auch die sicher hoch professionellen
Vertreter/innen der sog. Alternativficher sich nicht
wirklich in der Lage sehen, jene Wirklichkeiten mit den
ihnen anvertrauten Schiilern/innen zu reflektieren und
zu diskutieren, die ohne den fachtheologischen Blick
verborgen bleiben miissen - ein Argument mehr fiir die
Zusammenarbeit in einem temporir gestaffelten Religi-
ons- bzw. (um eine gingige Formulierung zu verwenden)
Ethikunterricht,

15 Im Diskurs zum Religionsunterricht (in der Schule)
wird oft tibersehen, dass den Kirchen selbstverstindlich
neben dem Religionsunterricht die Méglichkeit bleibt, ihre
Glaubensangehérigen uneingeschrinkt katechetisch zu
unterrichten und dabei all jenes zu leisten, was der Religi-
onsunterricht aufgrund seiner speziellen Bestimmung
nicht zu leisten vermag. Vgl. Spiegel, Egon: Lekgje religii
w szkole i katecheza parafialna (elementy wspdlne
i réznicujace), in: Nowosada, Stawomira / Zurek, Bozeny
(Hrsg.): Barwy Nauki. Nowoczesne technologie ICT
w upowszechnianiu osiagnieé¢ nauki, Lublin: Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II & Towarzystwo Nauko-
we KUL, 2010, 460-471. Uberspannen sie die katecheti-
schen Anforderungen an den Religionsunterricht, setzen
sie seine gesamte Existenz aufs Spiel: die Bereitschaft, ei-
nen solchen Religionsunterricht mitzutragen, nimmt in
der Gesellschaft zusehends ab. Anstatt dem Religionsun-
terricht konzeptionell die (volle) Biirde der Katechese
aufzuerlegen, sollten sich die Vertreter der Kirchen zu-
sammen mit der universitiren Theologie auf die Entwick-
lung einer Katechese konzentrieren, die sich dank ihrer
existentiell ansprechenden Angebote binnen- und auRer-
kirchlich neu empfiehlt.
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setzt und kommentiert von Wolfgang Kubin, Freiburg
i.Br.: Herder, 2011, W zwiazku z tym mozna przypusz-
czad, ze z pewnoscig profesjonalnie przygotowani
nauczyciele tzw. przedmiotéw alternatywnych nie
czuja sie na sitach dyskutowa¢ z uczniami na temat
tych aspektéw rzeczywistosci, ktére nie sa dostepne
poznaniu i nie moga byé wyjasnione z pominieciem
perspektywy teologicznej. Stanowi to kolejny argu-
ment przemawiajacy za wspdtpraca w ramach naste-
pujacych po sobie w sztafecie czasowej etapéw na-
uczania religii, czy tez, uzywajac bardziej popularnego
okreslenia, lekji etyki.

15 W dyskusji na temat nauczania religii w szkole
pomija sie czesto fakt, e oprécz szkolnych lekcji reli-
gii Koéciolom przystuguje nieograniczone prawo do
nauczania wiernych poprzez katecheze, ktdra jest
w stanie zrekompensowac to, czego nie da sig osig-
gna¢ w ramach lekcji religii w szkole z powodu ich
szczegdlnego profilu. Por. Spiegel, Egon: Lekcje religii
w szkole i katecheza parafialna (elementy wspélne
i réznicujace), w: Nowosada, Slawomira / Zurek, Bo-
zena (Hrsg.): Barwy Nauki, Nowoczesne technologie
ICT w upowszechnianiu osiagnieé nauki, Lublin: Kato-
licki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II & Towarzy-
stwo Naukowe KUL, 2010, 460-471. Jezeli lekcjom reli-
gii w szkole postawi sie zbyt wiele wymagan kateche-
tycznych, moze to postawié pod znakiem zapytania
samg ich egzystencje, spada bowiem w widoczny
sposdb poziom spotecznej aprobaty dla tak rozumia-
nych lekeji religii. Zamiast nakladaé caly cigzar kate-
chezy na szkolne lekcje religii, przedstawiciele Koscio-
téw we wspélpracy z przedstawicielami teologii uni-
wersyteckiej powinni skoncentrowaé sig na rozwijaniu
koncepcji katechezy, ktdra dzieki poruszaniu tematyki
istotnej z egzystencjalnego punktu widzenia stanie sie
na nowo atrakcyjna zaréwno w kregach wewnatrz-, jak
i pozakoscielnych,
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