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Egon Spiegel

Beziehungsverhalten und -handeln von Jugendlichen als
Manifestationsformen sublimer Religiositit.

Theologische Deutung und religionspadagogische Konsequenz

QGrandthese: Das Leben von Jugendlichen ist wesentlich bestimmz durch Beztehungsvorgéin-
ge. Indem sich Jugendliche auf diese emlassen, verhalten sie sich religios: setzen sie
unbewupt oder bewupt auf eine 1m Zwischen agierende Dritte Macht. Das 1m Zwischen-
menschlichen (vgl, M Buber) inhiirente Mehr verweist nach jidisch-christlicher Theologie
auf etwas, das (einem Wind gleich} twischen den Menschen da ist Eine Religionspaddagogik
der Beziehung macht den Zusammenhang zwischen Beziehungsverhalien bzw -handeln und
gottlicher ,.Macht in Beziehung** mit dem Ziel transparent, daf Jugendliche aus dem im
Gespréich mit biblischen und kirchiichen Uberlieferungen bestangten Vertrauen auf ewne
beziehungsstiftende Macht (Gottvertrauen) heraus Leben und Wels gestalten '

1. Kirchliche Indifferenz und auBerkirchliche Religiositit

These: Das mit erwartungsloser Gleichgiiltigkest zu beschretbende Nichtverhdltms von
Jugendlichen yu den Kirchen wird hdufig als religidse Indifferenz bezeichnet. Die darin
zum Ausdruck kommende Gleichsetzung von kirchlicher mut religidser Indifferenz hat nicht
nur zur Folge, dap die in der Tatsache kirchlicher Indifferenz enthaltende Kritik an der
Kirche nicht als solche eigens wahrgenommen werden mufl (die Jugendhchen gelten ja im
umfassenden Sinn als religiés indifferent) Indem dem Jugendlichen, ausgehend von einer
offenkundigen kirchlichen Indifferenz, etne viel grundlegendere, ndmiich eine religidse,
unterstellt wird, fehlt eine wesentliche Voraussetzung fir den zu filhrenden Dialog.

Die Zeiten, in denen sich Jugendliche noch an kirchlichen Amtstragern rieben
und kritisch mit ihrer Kirche auseinandersetzten, sind lingst vorbei. Selbst die
Parole , Kirche nein, Jesus ja* ist verklungen. Das Verhiltnis, das die meisten
Jugendlichen in der Bundesrepublik Deutschland sowohl zur Kirche als auch
zu den von ihr vertretenen Traditionen haben, ist weder positiv noch negativ
bestimmt. Weder kritisieren sie Kirche noch ziehen sie ausdriicklich aus ihr
aus noch bleiben sie ihr erklarterweise fern, sie leben, ohne sich auch nur
ansatzweise mit kirchlicher Existenz auseinanderzusetzen. Kirche mut allem,
was sie geprigt hat und ausmacht, 148t sie emotional unberiihrt. Biblische
Uberlieferungen interessieren sie nicht. Selbst Jesus ist fiir sie ochne Bedeutung.
Kirche existiert fiir die meisten Jugendlichen quasi nicht; ihr Verhaltnis zur
Kirche ist nicht einmal das einer adiaphorischen Distanz, es ist zutreffend
beschrieben mit erwartungsloser Gleichgiiltigkeit.®

| Pen Ausfiihrungen der Grundthese liegt ein Referat zugrunde, das ich unter demselben
Titel im Rahmen des Deutsch-franzosischen Religionspéidagogentreffens n Kéln (24 -27.
10, 1996) zum Thema: ,,Die unsichtbare Religiositht junger Menschen als religionspiidago-
gische Herausforderung' gehalten habe.

2Vgl auch Copray, Norberr Tendenz fallend Das Verschwinden von Kirche und
Christentum in der Jugendkultur, in Studientexte 2/1992, 122-135, Schweitzer, Friednch:
Kaum noch kirchliche Bindung Religion und Kirche im Spiegel ncuer Jugendstudien, ia:
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166 Egon Spiegel
Aus kirchlicher Perspektive und vor dem Hintergrund einer nachwievor breit
vertretenen Sikulansierungsthese* (mit ihrer Trennung von Glaube und Welt)*
hat sich damit die Jugend der Kirche entfremdet ¢ Da8 dies 30 ist, wird nicht
zuletzt der Religionspidagogik vorgehaiten.” Damit einhergehende Anspriiche
zielen auf Rekrutierung durch eine Art Neuauflage des materialkerygmati-
schen Unternchts. Durch die Darbietung der kirchlichen Glaubensinhalte in
ihrer ganzen Fille® sollen Kinder und Jugendliche wieder fir die Kirche
gewonnen werden. ’

In der Religionspadagogik wird indes gefragt, ob sich nicht umgekehrt die
Kirche den Jugendlichen entfremdet haben konne.'® Hier ist das Objeks der
Sorge mcht die Kirche (die Institution), sondern die Jugend (das Subjekt).!!

Nichtkirchlichken*, vgl. Franz, Alberr. ,Unbefangenes Interesse' Fragen zur religidsen
Landschaft in Ostdeutschiand an den Dresdner Theologen Albert Franz, in Herderkorre-
spondenz (1996) 241-246, 241
4Vl Stentzler, Friedrick Zur Dialektik der S#ularisierung, in. Zinser, Hartrua (Hrig )
Religionswissenschaft  Eine Einflihrung, Berlin 1988, 185-196, u. a. in AnschiuB an
Bonhoeffer. Vgl. auch Perzoldt, Matthias Sikulansicrung — eine noch brauchbare Inter-
pretatio ? 1 Berliner Theologische Zenschrift 11 (1994) 65-82. Vgl auch
Feilzer, Heaz Gesellschaftliche Verfinderungen als Anfrage an unsere Seelsorgekonzepie,
w: Trierer Theologische Zeaschrift 101 (1992) 241-261, der filr einen Paradigmenwechsel
von der Sikulanserungsthese zur Handungsorienticrung , Evangelisierung ' plidiert (¢bd
249 ).
5Vgl. knnsch dazu Schrofeer, Ench: Shkularsierung. Eine Herausforderung fiir die
katholische Theologie”, ut Geist und Leben 61 (1988) 35-44, bes 3841 Vgl auch Poliak,
Detlef- Zur neueren religionssoziologischen Diskussion des Sikulansicrungstheorems, in
Dualog der Religionen § (1995) 114-121
6 Wie weit die sog. Sikularisicrung der bundesrepublikanischen Gesellschaft tasichlich
fortgeschntten 1st, tst Gegenstand der Umersuchung von Terwey, Michael Sind Kirche und
Religion auf der Verbererstraie? Verglexchende Analysen mit ALIBUS- und ISSP-Daten,
m. ZA-Information 32 (1993) 95-112. Trotz ¢ines hohen Sikularisierungsgrades tn den
neuen Bundeslandern, scheinen sich die Sikularisierungsprozesse zu verlangsamen, aller-
dings divergierende Gottesvorstellungen an Relevanz zu gewinnen - Die von den Jugend-
lichen praktizierte Distanz gegeniiber den Karchen stellt mbglichweise nur eine Spitze des
Eisberges dar, alle Untersuchungen deuten darauf hin, dad sie nur etne aligemeine Tendenz
widerspiegelt. Vgl dazu Drehsen, Volker Alles andere als Nullbock auf Rehgion,
Religidse Enstellungen Jugendlicher zwischen Wahlzwang und Fundamentalisierung, tn
Jahrbuch fiir Religionspidagogik Bd 12, Neukirchen-Viuyn 1995, 47-69
7Vgl. dagegen Grom, Bernhard Religionsuntesricht — Lernfeld der Kirche, m Stimmen
der Zen 115 (1990) 289-290
8 Eckpfeiler sind das Glaubensbekenntis, das Vatenatser, dse Zehn Gebote und die Sieben
Sakramente - Emme empirische Untersuchung zeigt allerdings, daf bespiclsweise die
Zustmmung zum aposiolischen Glaubensbekenmrus bei aktiven Kirchenmitghiedern bezo-
gen auf einzelne Aussagen stark differieren Vgl Zwingmann, Christian/Moosbrugger,
Helfrred/Frank, Dirk  Akzeptanz und Messung christhich-religiser Glaubensinhalte anhand
des Apostolischen Glaubensbekenntmsses, tn° Arberten aus dem Instrut fitr Pyychologie,
H. 271995
Vgl Ratzinger, Joseph Kardinal Die Krise der Katechese und ibre Uberwindung. Rede
in Frankreich, Einsiedeln 1983
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Nicht da8 die Kirche die Jugend verliert, stimmt eine sich als diakonisch'?
verstehende Religionspéidagogik in erster Linie nachdenklich, sondern dafl die
Jugend die Kirche verhert und ihr damit Traditionen und Kulturgiiter vorent-
halten bleiben, deren Kenntnisnahme fiir die von ihr erwaricte Weltdeutung
und Lebensgestaltung unabdingbar wire. Im Interesse seiner Optimicrung
bedarf das vorfindliche Leben des Gespriichs mit den Traditionen wie der
Auseinandersetzung mit seinen komplexen kulturellen und religiésen Kontex-
ten.!? Insofern sind (nicht nur) Jugendliche auf die Vermmtlungsdienste der
Kirche angewiesen.

Mehrere Vorglinge verhindern jedoch eine Wiederaufnahme des Gesprichs
zwischen Jugend und Kirche. ' Der wesentlichste driickt sich in der Fehlana-
lyse jugendlicher Indifferenz gegeniiber Kirche aus: statt sie der Realitiit
entsprechend als eine kirchliche, das heiBit auf Kirche bezogene Indifferenz zu
bezeichnen, wird sie weithin kurzschliissig als religidse Indifferenz bezeich-
net.'* Indem der Jugendliche in dieser Weise als unreligios beschneben wird,
erilbrigt sich eine Auseinandersetzung mit der in seiner kirchlichen Indifferenz
zum Ausdruck kommenden Kritik an der Kirche. '

11 vgl dazu such Nachrwei, Gerhard: Individuahisierang Jugendlicher in Ostdeutschiand
Erfatwrungsfelder, Deutungen, Optionen, in Katechetische Blitter 121 (1996) 22-26, der
fiir die ungeschminkte Wahrnehmung der Situation der Jugendlichen und die bedingungs-
lose Annahme der Jugendhichen pladiert Vgl auch Gabriel, Karl/Hobeisberger, Hans
(Hrsg ). Jugend, Religion und Modernisierung  Suchbewegungen kirchlicher Jugendarbet,
Opladen 1994; Krdezl, Heimut- Jugendgerechte Pfarrarbent, in- Anzeiger fir die Seelsorge
105 (1996) 423430
12 Vgl Gotifried, Thomas. Rehgionsumterricht als I ehenshilfe, Duskomsche Orientierung
des Religionsunterrichis in der postmodernen Gesellschaft, Essen 1995
13 Nach Copray. Norbert Stochern im Konfetti, in das baugerist 47 (199%) 26-31, wird
der von den Kirchen tradierte Christus allerdings ,,Ma nchmen milssen am Selbst des
Menschen’' und meht mehr nur umgekehrt (vgl ebd 30) Dabes setzt Copray voraus, dafl
der Glaube an sich selbst niemals zur Ruhe kommen wird, weil ,er selbst immer Anteil
haben muf an der ihn dbersteigenden Dimension™ (vgl cbd 31).
14 ygl dazu auch Biesinger, Albert/Braun, Peter (Hrsg ) Jugend verindert Kirche Wege
sus der Resignation, Minchen 1989
15 vgl. dagegen Baacke, Dieter Individualisicrung und Privatisierung von Rehgion Neue
religidse Ausdrucksformen bei Jugendlichen, w  Lohkmann, Ingrid/WeiBe, Wolfram
{Hrsg ). Dhalog zwischen den Kulturen Erziehungshistorische und religionspidagogische
Gesichtspunkte interkultureller Bildung, Milnster/New York 1994, 187-194, 187 , Nicht-
teilnahme am Gememndeleben und Verzicht auf den Gottesdenstbesuch st meht glexchzu-
setzen mut rehigidser Absunenz ** Vgl dazu auch Matrhes, Joachim- Wie erforscht man
heute Religion”, in Glaube und Lernen 5 (1990) 125-135 Entlehnen die Umersuchungen
2ur Religiosirdt Jugendlicher thre Indikatoren dem normativen Erwartungshorizont, der von
amtskirchlichen Institutionen unter den Gesichtspunkten der Kirchenmiighedschaft aufge-
spannt wird, kann von thren Ergebmissen her nur eme Aussage uber Kirchlichkert getroffen
werden In diesem Sinn sind zahlrexche sog  reiigionssoziologische Umersuchungen m
Wirklichkeit kirchensoziologische
16 Vgl die massive Kntuk von Poggeler, Franz Was ist Gott der Jugend noch wert?, n:
Merz, Vrem (Hrsg ) Alter Gott fir neue Kinder? Das tradinonelie Gotteshild und die
nachwachsende Generauon Fmburg (Schweiz) 1954, 23-37,29 ,.Dxc Tatsache, daf heute
e Jugendlichien: michit mehe o derkirchlich. verord wrorstelling
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Die unzuliissige Gleichsetzung von kirchlicher und religidser Indifferenz
verbaut gerade im Blick auf Jugendliche die Wahrnehmung ayBertirchlicher
Religiositas'” und damit cine Bricke, auf der s wicder zu enem neuen
Gesprich zwischen Jugendlichen und Kirche kommen kdnnte. Die reduktio-
nistische Gleichsetzung von kirchlicher und religidser Indifferenz verhindert
die Wahrnehmung von Religiositit und Religion auBerhalb ihrer kirchlich
definierten Erscheinungsformen und damit von Religiositit und Religion in
ihren vielschichtigen und vielfiltigen Auspriigungen.'® Religionspidagogisch
gesehen ist damit jeder Versuch der (Neu)Evangelisierung'? mit der moglichen
Konsequenz einer kirchlichen (Neu)Anbindung ad absurdum gefilhrt. Wenn
es keine hintergriindige”™, auBerkirchliche Religiositit und Religion geben
kann, kann es auch keine Hin- bzw. Rickfihrung zur Kirche geben.?' Baut
nicht belief als ein Fir-Wahr-Halten konkreter Glaubenssitze, als ein konkre-
ter religidser Glaube suf faith als ein umfassendes Lebensvertrauen und

Alitagsglauben (um mit einer Unterscheidung von J. Fowler zu sprechen)’2?

behemmatet 15t, kaon mche als Bewels von Areligiositht interpretiert werden.** Und ebd.
26 ,.Dne Abwesenhert nonunell christticher Jugendlicher in der Kirche und das Fehlen von
Jugeadixhen als Ferment kirchlichen Lebens entstehen mucht durch Desinteresse oder
Arcligrositit der Jugend, auch nicht durch atheisische Erzehung, sondern durch Anachro-
nismen 1n der pastoralen Praxis und durch Taubhent der institutsonalisicrten Kirche fiir die
Sprache des Kawoe
17 Vgl. auch Copray, Norberr: Jung und trotzdem erwachsen. Bd. 1+ Zur Situation junger
Erwachsener in der Zukunfiskrise, Disseldorf 1987, 192-203 (, Jensents kirchlicher Rel-
pon*) Vgl auch Helsper, Werner (Neo)religidse Orientserungen Jugendlicher in der
postmodernen Moderne*, in Ferchhoff, Wilfrned (Hrsg.) Jugendkulturen — Faszination
und Ambivalenz, Wemnheim v a 1995, 66-81
18 Vgl. auch Fischer, Dietiind/Scholl, Albrechs. Lebenspraxis und Religion Fallanalysen
2 subjektiven Rehigositit von Jugendlichen, Giltersioh 1994, 26 ,.Empirische Untersu-
chungen zum Verhiltms von Jugend und Religion haben bisher Gberwiegend kirchensozso-
logische Perspektiven in den Mutielpunkt gestellt Infolgedessen konnten Verinderungen
von religidsen Einstellungen und Werthaltungen immer mur als Verlust von etwas bisher
Dagewesenem begriffen werden ohoe Erkennbarkest dessen, was sich verdindert hat oder
welche persdnlichen Auswirkungen die Verinderungen haben.** Fischer und Schdil stellen
dem enen theoretischen Ansatz entgegen, der davon susgeht, ,.da8 Religion nach wie vor
exstentiel] und lebensprakuisch von Bedeutung ist* und ,,auch heutige junge Menschen fiir
ibr Leben verbindliche Sinnmuster suchen und finden Ihr Interesse richtet sich sodann
auf dhe Frage, weiche lebenspraknische Funkrion Jugendliche Religion beimessen
9Vgl Lehmann, Karl Was heibt Neu-Evangelsierung Europas”, in Internationale
Katholische Zentschnft Communio 21 (1992) 312-318
20 Vgl. auch Hofmann, Bernhard F Die Religwosudit der Schiilerinnen und Schiller filr die
Unterrichtsplamung rekonstruseren. Impulse fiir die Religionspidagogik aus einer neuen
} Studie, i Chnistlich-padagogische Blitter 106 (1993) 208-211
21 Vgl auch Barth, Ulrich/Grb, Wilheim (Hrsg ) Gott 1m Seibstbewufitsein der Moderne.
Zum neuzenxchen Begniff der Religion, Gitersloh 1993,

R Vgl etwa Schweuzer, Friednch Lebensgeschichic und Religion, Religitsc Entwicklung
und Erzschun g tm Kindes- und Jugendalter, Miinchen 1987, 138-140, vgl auch Mokrosch,
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2. Jugendlicher Synkretismus als religionsproduktive Leistung
These Wahrend frithere Generationen in eine bestimmie religidse Tradition und christliche
Konfession hineingeboren wurden und diese nur von thnen iibernommen werden mufien,
siehs sich heute die heranwachsende Generation dem ,.Zwang zur Hdresie™ unterworfen
Indem sie unterschiedliche religidse Emnfliisse sichtet und gewichtet und sich auf dieser
Grundiage w enischeiden getwungen siehs, kreiert sie neue und eigene religidse Welten
See verfdhrt dabe: unausweichlich syrkretistisch, Jugendiicher Synkretismus stellt eine
beacktenswerte reflexive und kombinatorische Leistung dar, vor allem wenn er von der
Absicht getragen ist, eine verbindliche Grundlage fiir eine normatty anspruchsvoile Ethik
zu gewinnen Das religtonsprodukiive Bemihen der Jugendiichen ist als eine besondere
Leastung zu wirdigen Nur aus dieser Grundhaltung heraus kann es dann auch kritisch
beurteilt werden. Um sich mut dem Proprium der von 1hr vertretenen Boischaft in die
synkretistischen Prozesse einzuschalten, muf Kirche vorkandene Berlihrungsiingste fiber-
winden

Eine zuslitzliche Barriere ist darin zu sehen, daB kirchlicherseits die religions-
produktiven® Leistungen der Jugendlichen hilufig weder wahrgenommen noch
anerkannt und gewilrdigt, geschweige integriert werden.?* Die vielfiiltigen, in
langwierigen, keineswegs leichtfertigen, eher schmerzhaften Suchprozessen
erzeugten religidsen Welten, Uberzeugungen und Riten werden von ,,oben*
mit dem Scheltwort Synkretismus® belegt und damit von der Diskussion
ferngehalten. Selbst die von Jugendlichen mitgetragene und mitgeformte
Spiritualitit von Taizé oder das von Jugendlichen eingebrachie neue religidse
Liedgut wird (etwa in evangelikaler Polemik) als synkretistisch abqualifi-
ziert.® Dabei wird mcht nur verkannt, da8 die gesamte Kirchengeschichte
gepriigt ist von gewaltigen synkretisuschen Leistungen (vg!. etwa den romisch-
hellenistischen Synkretismus oder die Bedeutung germanischer und irischer
Einfliisse)?” und kirchliche Religiositit in sich plural ist?®, sonden auch, daB

23 Vgl. Hohn, Hans J.. Gegen-Mythen, Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart,
Freiburg 1 Br /Bascl/Wien 3 Aufl 1996

24 Vgl. Widl, Mana Sehnsuchisreligion. Neue rehgidse Kulturformen als Herausforderung
flir die Praxis der Kirchen, Frankfurta M /Berlin/Bern/New York/Paris/Wien 1994 Vgl.
auch Schubert-Welier, Christoph Bastelrehigiositit, in das baugerilst 46 (1994) 325-327,
der (cbd 127) beklagt, dad es den Kirchen schwerfalle, , die der "Bastelreligion' inncwoh-
nende Produktivkraft zu erkennen’ und cine Situation zu akzepteren, 1n der sie nur mehr
unter viclen anderen als Anbictennnen aufireten konnen,

23 Vgl Feldtkeller, Andreas. Der Synkreusmus-Begriff im Rahmen emer Theone von
Verhiltusbestmmungen zwischen Religionen, in  Evangelische Theologie 52 (1992)
224-245, Wagner, Falk , Nimlich zu Haus 1st der Geist nicht am Anfang'* Systematisch-
theologische Erwagungen zum Synkretismus, m: Neue Zestschnfi fiir die Systematische
Theologic 36 (1994) 237-267.

26 vgl Brand:, Hermann' Kontextuelle Theologie als Synkretismus? Der ,,neue Synkre-
tismus™ der Befremngstheologie und der Synkretismusverdacht gegenaiber der Okumene,
in Okumenische Rundschau 35 (1986) 144-159, 145 f

27 Vgl Sundermeier, Theo. Inkulturaton und Synkretismus Probieme emner Verhiitnisbe-
stimmung, in' Evangelische Theologie 52 (1992) 192-209

28 Vgl Hobelsberger, Hans Somale Orte christichen Glaubens im Gesellschaftlichen
Struknurwandel als Kontexte religitser Idenutitsfindung, in. Gabniel, Kari/Hobelsberger,
Hans (Hrsg.)- Jugend, Religion und Modermisicrung, a a O., 117-136, 130. Vgl. auch Ven,
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Religion und Glaube ,.nicht Dinge, sondern lebendige Prozesse'® sind.
Selbstverstindlich sind es in der Regel die heranwachsenden Generationen,
die — ein Interesse dberhaupt vorausgesetzt — suf die Anerkennung des
ProzeBcharakters von Religiositit/Glaube, Religion und Kirche driingen, geht
es doch hier um eine wesentliche Grundlage ihrer Zukunft.®

Konfrontiert mit einem schier uniibersichtlichen Markt von Ideen und Theo-
rien, von Weltanschauungen und religiosen Uberzeugungen, sehen sich Ju-
gendiiche heute dem ,.Zwang zur Hiiresie** ausgesetzt.’ [hre multidimensio-
nale Lebenswirklichkeit verhindert in der Regel®® die einfache Ubernahme
vorgegebener Traditionen.>® Sie sehen sich gezwungen, die vorhandenen
Angebote zu sichten und zu gewichten, sie zu reflektieren und zu diskutieren.
Thr Verlangen nach GewiBheiten® ist so grundiegend, daB sie nicht bereit sind,

Johamnes A. van der: Relipiiee Sozialsstion an der Hochechnle - Begegnung mit
Transzendenz, - Ziebertz, Hans-Georg/Sumon, Werner (Hrsg ). Bilanz der Religonspid-
agogik, Dilsseldorf 1995, 416433, 421
¥ vgl Kurt Martn m Marti, Kurt/Nienneds, Kiaus' ,,Vor Synkretismus habe ich keine
Angst* Ein Gesprich mit dem Pfarrer und Schrifistelier Kurt Marty, in Herder-Korre-
sponderz 39 (1985) 314-318, 314.
30 Vgl auch Poggeler, Franz: Was ut Gott der Jugend noch wert?, 2.2.0., 36
3) Die gegenwirnge Transformationsphase beschreit Terwey, Michael. Pluralismus des
Glaubens 1n der Daskussion, i ZA-Information 35 (1994) 110-134
32 Seibstverstindlch gibx es auch noch eme Reihe von Jugendlichen, dic glexchsam fraglos
vorgegebene Traditonen dbernchmen, cmige sogar i fundamentalistscher Enge Vgl
dazu auch Drehsen, Volker Zwischen Wahizwang und Fundamentalismusneigung —
Eimnstellungen Jugendlicher zur Religion. Eme kriusche Sichtung in Hornzont neuerer
Erhebungen, in  Stephan Eschler (Hrsg ) Vagabundierende Rehigiosulit, Weunar 1994,
11-59, vgl auch Ders Alles andere als Nullbock auf Religion, a 3 O Auch unter den
Jugendichen gibt es noch Opfer ngider religsdser Erzichung, vgl Kndlker, Ulrich.
zZ m Jugendalter anhand von Fallbespiclen, in Klosinski,
Guniher (Hrsg ) Religion als Chance oder Risiko Emtwicklungsfordernde und entwick-
hingshemmende Aspekte rehigidser Erzichung, Bernu a 1994, 179-186
3B Vgl. Feige, Andreas Zwischen groBlurchlch angesonnener Religionspflicht und suto-
nom-individuellemn Religiosititsgefihl Auf dem Weg zur ,postmodernen™ Religion, in.
Gabnel, Kari/Hobelsberger, Hans (Hrsg ) Jugend, Rehgwon und Modermsierung, a2 O,
75-90, Mette, Norbert Indivdualisierung und Enttraditionalisierung als (rehigions-) pad-
agogische Herausforderung, in  Becker, Ulnch (Hrsg ) Aneignung und Vermitthung,
Gatersioh 1995, 69-84, Freitag. Michael Aknselle Problemhonizonte in der (evangelischen)
Jugendarbeit, m- Schmucker, Klaus (Hrsg ) Jungsemn zwischen den Angeboten — Glauben
wihien in undibersichtlicher Zent Bercht tiber die Lage der jungen Generstion und die
evangelische Jugendarbert (acj-Smdienband Nr 17), Hannover o J , 9-27
3 Vgl. Feige, Andreas Vom Schicksal zur Wahl Postmoderne Individualisierungspro-
zesse als Problem fiir cine instiutionalisserte Rehgionspraxis, m Pastoraltheologie 83
(1994) 93-109, Schmucker, Klaus (Hrsg ) Jungsemn zwischen den Angeboten — Glauben
wihien in uniibersichtlicher Zeit Bericht @iber die Lage der jungen Generation und die
evangelische Jugendarbeit, Hannover 1994 Vgl auch Fischer, Uinch Zwischen Kirchen-
tagsfeeling und Gemeindealliag Jugendliche auf der Suche nach Glaubenserfahrung, in
das bsugerdst 47 (1995) 12-15
35: Vg! Feige, Andreas Der gesellschaftiche Kontext jugendlicher Religiositat heute - eine
; m,ﬁi Ghime-Lischew homs/l ibking, M*MMW«I entand
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Beziehumgsverhalten und -handein von Jugendlichen 17
sich mit Gberlicferten . GewiBheiten* abzufinden; eine Gewiheit wird ihnen
erst zur GewiBheit, wenn sie von innen kommt. Die Formulierung einer
Gewisheit setzt die Freilegung ihrer Basis voraus. Sie verlangen sich damit
ungleich mehr ab, als es die Generationen vor ihnen getan haben: jene hatten
das Vorgegebene nur anzunehmen.*® Hinter der den heutigen Jugendlichen
attestierten Bereitschaft, sich eine eigene Religion zu machen,?? ist zunichst
ein Potential und eine Leistung zu wilrdigen, die es positiv aufzugreifen gilt.3
Weil Jugendliche gezwungen sind, aus der Fillle der kulturellen und religiésen
Angebote auszuwiihlen und das ihnen vielversprechendste zusammenzufith-
ren, entscheiden sie notgedrungen synkretistisch.>® Ein der religiésen Refle-
xion ,,;mmer schon vorauslaufender Synkretinmuwetdacht“"o verhindert nicht
nur eine kriusche Auseinandersetzung mit rehigiosen Bewegungen, die sich
iiber kirchliche Rahmensetzungen hinausbewegen bzw. vollig aullerhalb kirch-
licher Vorgaben operieren, sondern verbaut auch die Chance, die eigenen
Angebote 1ns Gespriich zu bringen.

Selbstverstiindlich kann Synkretistnus dadurch motiviert sein, bestimmten
Traditionen ausweichen zu wollen, um entsprechenden religidsen resp. ethi-
schen Verbindlichkeiten entgehen zu kinnen, bzw. Ausdruck eines Individua-
lismus sein, der grundsiitzlich vor kolicktiven Vereinbarungen (auch im
Hinblick auf religidse Bekenntnisse und Riten) zurlickscheut.*! Ein Synkretis-
mus dieser Art wirft zurick und verdient eine entschiedene Kritik,
Synkretismus kann aber auch die Folge einer Suche nach einer ansprechende-
ren und infolgedessen ethisch anspruchsvolleren Lebensweise sein. Thm kann
Ratlosigkeit. Konfirmandenunterricht heute. Ergebnisse ciner emparischen Untersuchung,
Buelefekt 1995, 137-148, 144 Y

36 Thre kirchenmilden Eltern lebten und leben weitgehend noch von der Substanz: von ihrer
religisen Sozialisation und Erzichung und der Tradition, die sie zum grofen Teil noch in
relativ ungebrochener Ausprigung kennmengelernt haben. - Vgl. auch Poggeler, Franz- Was
ist Goft der Jugend noch wert?, a.5.0., 36- .50 we sich jede Generation das Recht mmmt,
ihre cigenen Kardinalstugenden zu bestimmen, ihre eigene Generationssprache zu ent-
wickeln, schafft sie sich auch einen eigenen Wertekanon, statt deryemigen vorhergehender
Generationen unbeschen zu ibernchmen *

3 Vgl Bary, Heiner Meine Religion mach ich mir selbst!, in: Psychologse heute 2 (7/1995)
20-27,

32 vVgl Kuld, Lothar: Kuchenfern und religids wild® Plidoyer flir eine andere Sicht
Jugendiicher Religiositht, in* Katechetische Bliner 120 (1995) 4-7.

¥ Vgl Tischer, Rolf, in Bubmann, Peter/Tischer, Rolf (Hrsg ): Pop und Religion Auf
dem Weg mu ciner neuen Volksframmigkent?, Stuttgart 1992, 56,

40 Vgl Feige, Andreas: Vom Schicksal zur Wahl, 3.2.0., 106

41 Vg\. Baacke, Dieter- Individualisierung und Privansierung von Religion, 2 2.0.; Feige,
Andreas Jugend und orgamisierte Religionspraxis  Struktur- und BewuBtseinsbedingungen
fur religidse Kommunikation n einer "Gesellschaft der Individuen', in Grimm, Andrea
{Hrsg ) Laft’ doch der Jugend thren Lauf?, Rehburg-Loccum 1994, 9-28, Frewag, Michaef:
Tugend und Rehgion. ,Ich finde, Jeder sollte seme eigene Religion haben. * sej-Studienta-

gung mm Ma1 1993, in. evangelische j nd mformanon (CJI) 43 (l993) 25-2‘? Vgl auch
Enmeis; - Dieter; Individualistene Rel Picher und £ ndekate ;A
Katechetische Bliver 121 (1996) 27-31.
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das redliche Bemithen um e¢inen breiten interreligidsen und interkulturellen
Dialog und eine dafilr vorausgesetzie Toleranz (die nicht mit Gleichgtilugkeit
gleichgesetzt werden darf) zugrundeliegen.*? Ein Synkretismus dieser Art
stellt eine bedeutende komparative und kombinatorische Leistung dar, der die
(abwertende) Vorstellung emer Bricolage nicht gerecht wird. Die synkretisie-
rende Leistung der Jugendlichen und die Dignitit ihres Alitagsglaubens®’
anzuerkennen, ist nicht gleichbedeutend mit der Bejahung eciner teilweise
villig haltiosen und Gberzogenen Kirchenkritik und auch nicht Zustimmung
zu ihren einzelnen, zum Teil atemberaubenden Verknipfungen und Neuschdp-
fungen (einschlieBlich einer bisweilen ebenso haltlosen wie iiberzogenen Kritik
an kirchlichen Traditionen und Institutionen). Wollen die Kirchen ihre Chan-
cen nicht vdilig vergeben, dann treten sie nicht gekriinkt zuriick, sondemn
versuchen sie, das Proprium ihrer Botschaft im Rahmen der gewaltigen
Suchprozesse der Jugendlichen* zu artikulieren. Wesentliche Voraussetzung
ist, daB sie ihre Berilhrungsiingste aufgeben und auf die Substanz und
Uberzeugungskraft ihrer inhalthchen Beitrige vertraven.
Die weitverbreitete Rede von einer Jugend ohne Religion hillt Lothar Kuld
nicht nur fir falschen Alarm, sondern auch fiir religionspéidagogisch verhiing-
msvoll. ,.Die Wertung der religidsen Praxis Jugendlicher als defizitir, weil
kirchenfern und religids wild, versperrt™ seiner Ansicht nach ,,den
Blick auf das Mégliche und die tatsichlichen Erfolge im Lernfeld Religion
Dementsprechend fordert er, daB micht die Entkirchlichung, sondern die
religidse Praxis der Jugendlichen Ausgangspunkt aller religionspidagogischen
Bemilhungen sein muB.* Unter dem , kaum problematisierte(n) Verfallspara-
digma, das sich in dem gingigen Besorgmisvokabular von Erosion, Traditi-
onsabbruch und Relativismus ausspnicht™, fillt es schwer, 1in Erwdgung zu
Ziehen, daB , die Vielfalt der Suchbewegungen und religiosen Onentierungen
junger Menschen sich sehr wohl als Zexchen der Vitalitit des Glaubens, denn
als Symptom seiner Krise erweisen** ¢’
“Avgl. mch Sohn-Fuchs, Eva .Jeder darf glauben, was er will . “ Gedanken zum
religadsen Selbstverstindms von Jugendichen, in  das baugeriist 46 (1994) 320-324
Vgl Kafel, Mario- e Digmtit des Alltagsglaubens, in Gabriel, Kari/Hobelsberger,
Hans (Hrsg.) Jugend, Rehigion und Moderusicrung, & a O , 201-215, Scholl, Albrechs
Alltagsreligiositit von Jugendichen Kntische Anmerkungen zur Studse ,Jugend und
Religion* von Heiner Barz, in Prakusche Theologie 29 (1994) 117-134, Sauer, Raiph:
Mystik des Alltags Jugendliche Lebenswelt und Glaube, Freiburg 1 Br /Basel/Wien 1990,
44 Vgl auch Tzscheetzsch, Werner Miglichkesten und Grenzen etner Jugendiheologie, in.
Biesinger, Albert/Braun, Peter (Hrsg )- Jugend veriindert Kirche. Wege aus der Resigma-
zol‘:; :ﬁ:‘:n 1989, 140-145, oo _—

. Lothar Kirchenfern religsds fir eme
ﬂrmn xmnmmumA —
41 V3. Noormann, Harry: Reli ik 1994 Ein Situations- und Li
:im de; ﬁiwwgkmmn 1995, 213;2";?‘\5:'

8 D L
in M‘* orn MIF onderi sg {m} 23*34 &‘“"“‘" Ein Blick in nevere W.
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3. Religiositiit: Vertrauen auf Gott als beziehungsstiftende Dritte
Macht
These Wihrend Religiosudt und Religion tn der Regel von der Sinnfrage her verstanden
und mit Weitdewiung in Verbindung gebracht werden, soll Religiosuiit hier etne Grundhal-
tung beschreiben, die sich in einem ungeteilien Vertrauen (Glauben) auf ewne beziehungs-
stiftende Dritte Mackt (Gott) ausdriuckt, und Religion ein dementsprechendes mit dem
konkreten Wirken dieser Dritten Macht rechnendes Handeln Von diesem Verstindnis
ausgehend wird fedes prozeforiennierte Beziehungsverhalten von Jugendlichen als im
Grunde religids qualifiziert
Eine Religionspidagogik, die ins Gesprich filhren will, wird nicht nach der
Religiositiit bet Jugendlichen vor dem engen Erwartungshorizont der Kirche
fragen, sondern vor einem maglichst weiten Religiosititsbegriff.*3 Alle Uber-
legungen zur Religiositit von Jugendlichen fihren u. a. zur Feststellung, daf
s ,.keine einhertlichen Strategien oder Verfahren* gibt. »Religion als Bindung
und Rickbindung zu sichern oder zu vermitteln**.*? Nur wer anerkennt, daB
Jugendliche auch ..extn ecclesiam* und in unvorstelibar vielfaltigen Formen
religios sein kénnen,® und von daher mit ihnen das Gesprach sucht,! der
vermag im rechten Augenblick und am richtigen Ort>? auch fiir biblische und
kirchliche Traditionen aufzuschlieBen.®® Damit ist die Praktische Theologie
auf die Religionswissenschaft verwiesen.
Sie bietet unter sowohl religionsgeschichtlichen wie religionsphiinomenologi-
schen, religionspsychologischen wie religionssoziologischen Betrachtungen

48 Vgl auch Sparn, Walter Religion, n Glaube und Lernen S (1990) 101-111, 109+ , Die
padagogische Absicht der theologischen Rede von Religion mul es semn, eme maglichst
umfassende religidse Wahrnehmungsfatugkeit auszubilden und dadurch eine so extensive
wie onenbierte religibse Lernfitugkeit vorzuberenen. Vgl auch Tamnunen, Kalewr:
Religidse Entwicklung in Kindhest und Jugend, Frankfurta. M /Berhin/Bern/New York/Pa-
ns/Wien 1993
49 Vgl. Baacke, Dieter Individushisierung und Privausierung von Religon, a 2.0 , 193.
30 Vgt Evangelische Akademie/Katholische Akademe Freiburg (Hrsg.). Glauben ohne
Kirche Neue Religiosust als Herausforderung filr die Kirchen, Freiburg 1 Br /Karisruhe
1995, Becker, Klaus M./Eberle, Jirgen (Hrig } Rehgion — mit oder ohne Kirche?, St.
Oilicn 1992
51 Mt der Disqualifizierung von Suchbewegungen, dic in New Age — orientierte Denkrich-
tungen verlaufen, als religonsferne Unternehmungen wird das Gesprich begrenzt Das
geschieht auch dort, wo von religronswissenschaftlicher Sente New Age bestenfalls als eme
Art Frewzei- und Eriebrusreligion verstanden wird, vgl Zinser, Hartmut. st das New Age
eine Religion? Oder brauchen wir cinen neuen Religionsbegriff?, in. Zewschrift fir
Religrons- und Geistesgeschichie 44 (1992) 33-50
S2vgl Englert, Rudolf Religiose Lerngeschichte und biographische Zeustruktur Der
Zugang ewmer rehgionspidagogischen Kawrologie, m Adam, Gotifned/Gofimann, Klaus
(Hrsg.) Religion in der Lebensgeschichte, a 3.0, 150-162.
33 Die huer vorausgesetzie religionspadagogische Weite 15t mehk nur motiviert und getragen
von euner den jesuanuschen Urspringen verpfhichteten karchlichen Verantwortung (vgl Lk
49-50), sie dirfie sich letzthch auch unter dem Gesichtspunkt eines kirchlichen
Selbstcrhalumgsmlcrems als effizienter crweisen Dic Parallele zum |, kaukasischen Krei-
dekreis'* driingt sich auf. wer semn Kmd wirkhich hebt, der zzeht es pxchs my Gewalt an sch
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cine Pille von Untersuchungsansitzen und Definitionen zu Religiositit und
Religion, ohne daB daraus auch nur eine allgemein anerkannt wiire.* Betonen
die cinen eine weltdeutende und sinnstifiende’® sowie angstbewilitigende und
schutzgewihrende Funktion von Religion™®, so andere ihre entwicklungspsy-
chologische®® bzw. geselischafitliche, kultureile, gemeinschafts- und ord-
nungsstiftende Relevanz. 3 Stelien die einen eher auf innere Vorginge ab, so
andere auf Riten und Kulte. Gehen die einen vom Heiligen oder von einer
Macht als dem zentralen Gegenstand von Religion aus und betonen die
Transzendenz des Alltags, sehen sic andere unter kommunikationstheoreti-
schen Aspekten und in ibr ein besonderes Zeichensystem.>® Wie fragwiirdig
in den Religionswissenschaften insbesondere generalisicrende Versuche ge-
worden sind, zeigt sich unter anderem in der gegenwirtigen Kritik an Rudolf
Ott0.%! Filr die Religionspidagogik wie fir die Religionsforschung iiberhaupt
ist damit dringend eine Priffung des Religionsbegnffs bzw. der Religionsbe-
griffe angemahnt

34 Vgl Kippenberg, Hans G Diskursive Religionswissenschat Gedanken zu emer
Relponswissenschaft, die weder auf einer aligemem giitugen Definution von Religion noch
suf emer Uberiegenhest von Wissenschaft basiert, w. Gladigow, Burkhard/Kippenberg,
Hans G. (Hrsg.) Neue Ansitze 1n der Religronswissenschaft, Miinchen 1983, 9-28,

55 Vgl etwa Figl, Johann. Dxc Dimension des Religidsen in der Wesensbesummung des
Memschen, in: Theologisch praktische Quartalschrift 135 (1987) 4348

56 Vgl dazuauchZirker, Hans Scherhessdenken mder Religion, in Katechesische Blitter
115 (1990) 674-634

57Vgl Flammer, August Mt Ruiko und UngewiBheit leben Zur psychologischen
Funknhonahtit der Religiositit in der Entwicklung, in* Kiosiaski, Genther (Hrsg.) Rehgion
als Chance oder Risiko, 2 3.0, 20-34

32 vgl dazu auch Modena, Emilio Religiositht und Gememschaftsgefithi Thesen zur
Werterfihrung ewner matcralisischen Rehigionskntik, in Psychoanalyse m Widerspruch
11-194, 69-77, der un Zugehdnigkeitsbediirfus eine tnebhafte Grundlage des Glaubens
sieht Vgl auch Elsas, Chnistoph Religionskntik und Retigionsbegriindung  Religionswis-
senschaftiiche Diskussion am Besspicl chnisticher Offenbarungstradition und Mysuk, '
?;;r. Harom (Hrsg ) Religoonswissenschaft Eine Einflibrung, Berim 1988, 197-215,
% Vgl. den Uberblick n Gladigow, Burkhard- Religionsgeschichue des Gegenstandes —
Gegenstinde der Religronsgeschichee, in: Zinser, Hartmuat (Hrsg.) Rehgionswissenschaft,
Eme Emnfihrung, Berlin 1988, 6-37

Vgl such Antes, Peter: , Rehgion™ emnmal anders, 1 Temenos 14 (1973) 184-197

81 Vgi etwa Barnes, L Phulip Rudolf Otto and the Limits of Religious Description, in
Religious Studies 30 (1994) 219-230

€2 Vgl auch Gabrel, Karl- Wande! des Religidsen, m* Forschungsjournal Neue Sozisle
Bewegungen 3 (1993) 24-32; Gabnel, Kar! Jugend, Religion und Kirche Soz
Bestandsaufnahme, 1 Goliner, Remhard/Trocholepczy, Bernd (Hrsg ) Rehgion in der
Schule? Projeiae - Programme - Perspektiven, Freiburg 1 Br /Basel/Wien 1995, 9/24,
der jedem kirchlichen Monopol auf Religion Realutitsferne bescheimigt Vgl auch Bremer,
Ganter Rehigionspraxis oder Religionsbegniff Zur Grundiegeung eciner Theone des
Religionsunterrichts in der Schule, in: Paul. Eugen/Siock Alex (Hrsg 7> Glagben ermig-
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For die folgenden Ausfithrungen gilt zuniichst, da8 Refigiositdt im weitesten
Sinn eine Grundhaltung und Religion ¢in darin begriindetes Handeln beschrei-
ben. Dabei zeichnet sich eine als religids bezeichnete Grundhaltung dadurch
aus, daB das Dascin ilbersticgen und ciner nicht vereinnahmbaren Dynamik
berantwortet wird.5 Religion als das darin begriindete Handeln driickt sich
in Interaktionen und der Anerkenntnis ihrer ProzeBhaftigkeit aus.%* In der
Auspriigung jildisch-christticher Theologie und Terminologie finden Religio-
sitht und Religion ihren Ausdruck in einem auf Glauben an (= Vertrauen auf)
Gott griindenden Bezichungshandeln.

Mit diesen Umschreibungen ist bereits angedeutet, da$8 jeder Mensch religids
sein kann und es faktisch ist, indem er sich etwa auf einen anderen Menschen
einléift und sich darin einer dbergreifenden Dynamik dffnet. In diesem Sinn
kann bereits ein Skugling religids sein (worauf weiter unten noch emnmal
einzugehen sein wird), ja muB er, will er Gberhaupt Giberleben, religids sein.
Religios:tiit ist, so geschen, strukturbedingt, eine anthropologische Notwen-
digkeit

Um freilich einen Zugang zur Fiilie(!) lebendigen religitsen Empfindens (nicht
nur bei Jugendlichen) finden zu k&nnen,%® milfiten entsprechende Untersu-
chungen sogar zuniichst weitgechend auf spezielle Hypothesen zu Religiositiit
und Religion verzichten.®” Da es im folgenden allerdings weder um die Frage
nach einer generellen Definition von Religiositht und Religion noch um deren
Erscheinung in ihrer jeweiligen Falle geht, sondern um das Aufspiiren
bestimmter mdglicher Erscheinungsformen, reicht eine Definition hin, die

63 vgi. dazu such Dorgerioh, Fritz: Dic Religion der Jugendkultur 1a der kirchtichen
Jugendarbeit Ostdeutschiands, in. Jahrbuch fiir Religionspadagogik. Bd 12, Neukirchen-
Viuyn 1995, 95-102, der sich in der Frage nach der Religiositit ber Jugendlichen for emnen
weiten Begriff von Religion bzw Religiositit aussprcht und (¢bd 98 u  100) :m Begriff
des Transzendterens emen Schlilsselbegniff fir das sieht, was unter dem Begraff Religiositdt
zu suchen se1 Dorgerioh verweist n dicsem Zusammenhang suf eme Defiution von I

Holzhey.

64 Nach Luckmann, Thomas. Uber dve Punkuon der Religion, in* Koslowski, Peter (Hrsg ).
Die religidse Dumension der Gesellschaft Religion und thre Theonen, Tibingen 1985,
26-41, 1st die Funkuon der Religion | .die Vergesellschaftung des Umgangs mut Transzen-
denz” (26 u 34 f) FEine bemerkenswerte Formulerung beinhaltet der Titel des eben
zitierten Sammelbandes die religidse Dimension der Geselischaft Darin scheint emmiges
von der im folgenden vertretenen These auf,

65 Vgl dazu auch Pannenberg, Woifhart' Religon und menschliche Natur, m' Ders

{Hrsg.) Sind wir von Namr aus rehgids? Disseidorf 1986, 9-24 Vgl auch Werer,
Winfrted Existentieller Ursprung und psychologistische Deutung der Rehigion, in Zeit-
schrift fir Katholische Theologie 110 (1988) 1-23

6 Zur Vielfalt von Gottesvorstellungen in verschiedenen Religionen und m den Religions-
gememschafien selbst vgl die Untersuchung von Petersen, Kay Persénliche Gotlesvor-
stellungen Empirische Untersuchungen, Entwicklung eines Kiirungsverfahrens, Hamburg
{Dhss ) 1993

§7Vgl Ellerbrock, Jochen Lebersexperimente des Glaubens Etne empinische Ungersu-
chung zu Entwicklung und gegenwiirigem Erleben von Religiositit Mut emnem Vorwort
vor Walter Neidhart, Frankfurt a, M./Beri/New York/Paris 1990, 20:22 '
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bewullt darauf verzichtet, das Phiinomen in seiner ganzen Komplexitiit beriick-
sichtigen zu wollen, und ist — mit derselben Einschriinkung — eine Hypothese
kbanen.

Die hier zugnmdegelegte Definition stellt jenen Teil von Religiositit heraus,
der mit einem Vertrauen auf eine in jedem Zwischen vorausgesetzte Macht
beschrieben werden kann. Unter dem im folgenden relevanten Teilaspekt
meint Religiositit: das existenticlle Vertrauen auf eine im Zwischen alien
Lebens wirkende force vitale, auf eine allen menschlichen Vereinnahmungs-
versuchen entzogene bezichungsstiftende dysamus, eine real wirksame Dritte
Macht.® Ich schriinke noch einmal ein, daB damit nicht Religiosstit als ganze
definiert, sondern nur ein (bedeutender) Teilaspekt hervorgehoben werden
soll. Mit der Hervorhebung dieses Teilaspekts ist bewuit ein besonderes
Augenmerk auf die Vielfakt an Interaktionen als Orte der Epiphanie Gottes
gelegt. Weniger im Blick, deswegen aber nicht aus dem Blick geraten, ist
dabei ein Gottesverstindnis, das Gott als creator ex nihilo voraussetzi.
Zuungunsten der klassischen kosmo- brw. physico-theologischem Sicht domi-
niert hier ausdriicklich eine sozio-theologische: Gott ist ,,Macht in Beziehung**
und Glauben an Gott (Religiositar) heiBt, auf diese ,,Macht in Beziehung*
setzen, auf sie baven, auf sie vertrauen. Der damit zum Ausdruck gebrachte
Rehgiositiitsbegriff ist insofern sowoh! substansiell als auch funknonal, als
Gott darin als eine cbenso geheimnisvolle wie konkrete bezichungsstiftende
Groe, als ein real wirksamer sozialer Faktor vorausgesetzt wird und seiner
schutzengelgleichen® Gegenwiirtigkeit zufolge mit gleichsam personalen Zi-
gen erfahren wird. Der Gott dieses Religiosititsverstiindnisses ist eine chaos-
@berwindende ordnende Matrix und darin mehr als nur das, was uns knbedingt
angehi. Der Gott dieses Religiosititsverstindnisses ist damit auch mehr als
nur eine Antwort auf die Sinnfrage,™ er ist mehr als nur die bedeutsame
Antwort auf die Erfahrung von Konfingenz und mehr als nur hermeneutischer
Schiilssel fiir die ganzheitliche Zusammenschau einer diffusen Wirklichkeit.”!
6 Vgl damit such die von Josef Franz Thuel m Anichmung an die kisssische Definition

von Edward Tylor vorgenommene Definstion von Religion. ,Sich abhdngig wissen von
einer ibermenschlichen Macht und sich thr unterordnen ** Thiel, Josef Franz: Religronse-
nologie Grundbegriffe der Religionen schriftloser Volker, Beriin 1984, 13.
“khhﬁehumkhtmh&bﬂguemmemﬂgmm.bndummm
blonder Engel ewn kiemes Kind iiber eine schwankende und nach links und rechts schiecht
gesicherte Brilcke begleitet und gelestet. In diesem Bild verdichiet sich dse Vorstellung esner
mmmm.uwmmammnmmmﬂwmmw
Dsuerpriserz als gleichsam persona! erfahren wird

M Vgl exemplarisch Schaube, Werner- D Sinnfrage m Brennpunkt des Religionsunter-
richts Grundlegung — Modelle - Materialien, Minchen 1979, Neuberger, Thomas Mana:
Lebensonentierung und religsdse Deutungsysteme  Zu den Voraussetzungen des Religions-
unterrichts an der gymnasialen Oberstufe, Frankfurt 8 M /Bern/New York/Paris 1989
7} Vgl Duar, Ginter; Zum hisonschen Stand der Rehgion, w. Pannnenbers. Woifhart

{Hrsg.): Sind wir von Natar aus religios?, 3.2,0., 4372 (und ebd, 73-86 die Diskussion
et e _
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Der Gott dieses Religiosititsverstindnisses ist auch nicht die Mitte ciner
bestimmten gesellschaftlichen Ordoung; er ist ein Handlungsprinzip, eine
Dynanmus. Der Gott dieses Religrosititsverstandnisses 1st nicht ein Gott des
Individuums, sondern des Zwischens von Individuen. Der Gott dieses Reli-
giosititsverstindnisses ist eine konkrete, auf allen Ebenen des menschlichen
Zusammenlebens wirksame Drnitre Mache.

Wenn Vertrauen auf Gott als einer bezichungsstiftenden Dritten Macht, als
einer in jeglichem Zwischen und damit auch im Beziehungszwischen der
Menschen wirkenden Dynamis in cinem besonderen (sicherlich eingeschriink-
ten) Sinn als Religiositar bezeichnet werden kann, dann entspringen alle
Verhaltensweisen und Handlungen von Menschen, die dem Wirken dieser
Macht entsprechen, einer religiosen Grundhaltung. Dann sind alle Formen des
Zwischenmenschlichen, die mit der Existenz einer Dntten Macht rechnen,
Ausdruck von Religiositit. Dann 15t jedes dynamische, d. h. emwicklungsof-
fene (!) Bezichungsverhalten — unabhangig davon, ob dies dem cinzelnen
Menschen bewuft ist oder mcht - Ausdruck einer religidsen Grundentschei-
dung. Dann sind Freundschaft, Partnerschaft und Liebe die sichtbaren Reali-
sierungen unbewuBter oder bewuBter, unausgesprochener oder ausgesproche-
ner Bekenntnisse zu ciner ,Macht in Beziehung'‘. Dann verhalten sich
Jugendliche immer dann faktisch religids, wenn sie sich der zwischenmensch-
lichen Dynamik stellen. Umgekehrt verhalten sie sich unreligios, wenn sie der
Dynamik entgegenarbeiten, indem sie sich des Mitmenschen zu bemiichtigen
versuchen, eklatant in allen Fillen (offener bis subtiler) Gewalt.

Zwar zeigt das Verhalten von Jugendlichen, dafl ihnen die kultische Kompo-
nente von religio, namlich religere i. S. von sorgsam (die karchlich tradierten
Kulte und sakralen Riten) beachten, fremd geworden ist, es zeigt aber auch,
daB ihnen religio in ihrer zweiten etymologischen Herleitung, hier von religare
i. S. von binden, wieder verbinden, riickbinden (im Hinblick auf eine numinose
Machs), durchaus etwas bedeutet.” Hier ist denn auch der Ansatzpunkt filr
ein Gespriich mit den Jugendlichen zu suchen. Voraussetzung dafiir ist freilich,
daB das Verhalten von Jugendlichen mit einem religare-orientierten Religio-
sitiitsverstandnis 1n Verbindung gebracht und auf der Grundlage einer adiiqua-
ten Theologie (s. u )} gedeutet werden kann.

4. Zwischenmenschliche Beziehungen: vestigia Dei

These. Fir einen Realschiller st seine Klasse ein Herlszeichen, eine Gymnasiastin erfithre
Gott in der Liebe, die von Barz befragien Jugendiichen sehen den Sinn des Lebens
vornehmlich tn der Liebe. ein Grundschiiler begegnet Gott in der Beziehung von Mensch
und Tier, in der Popmusik werden keineswegs selten Verbindungen hergestellt Twischen
Liebesbezichungen und Gott Alle Beuspiele deuten darauf hin, daf Beziehungen Kindern
und Jugendlichen etwas Hetliges seinkidnnen Sie dewten ayf exn Mehr, sind thnen im Grunde
Symbole (FuBspuren) Gottes

72 vgl. Baacke, Dieter Individuahisserung und Privansierung von Religion, 2.2.0., 189:
~as Religiise als Bindungs- und Rickbindungseriebnis bedentet fir Jugendiche viel ... -
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Wihrend sich ,,Heil-sein* fiir Schitlerinnen und Schiller einer siebten Real-
schulklasse in Gegenstinden aus der Natur, in Tierbildern, Tageblichern usw.
ausdrilckt, zeigt es sich fir einen Mitschiler in der Klassengemeinschaft
selbst.? Die professionellen Verantwortlichen fir den Unterricht reagieren
symboldidaktisch adiquat und gruppieren die Schlerinnen und Schiller zu
einem Kreis. Das Symbolverstindnis des Schillers, demzufolge ¢in konkretes
Bezichungsnet2 ein Heilszeichen und Gottessymbol ist, wird auf diese Weise
plastisch, anschaulich, greifbar.

Fir cine 16-jihnge Gymnasiastin begegnet Gott in der Liebe. Ein solche
Durchdringung alltiiglicher Erfahrungen’ auf ihre Innenseite hin ist keines-
wegs singuliir; denn , fragt man junge Menschen, wo sie schon einmal die
Nihe Gottes gesplirt haben, dann verweisen sie sehr oft auf andere Menschen
und auf die zwischenmenschliche Liebe, " In der Erklarung einer Erzieherin
schligt sich die Theologie der oben zitierten Gymnasiastin folgendermaBien
pieder: ,. Der Hmmel ist, wo Gout ist, und Gout ist iiberal! dort, wo Menschen
freundlich zueinander sind und wo sie miteinander ehrlich auskommen."”
Gott begegnet, so heiBt es im Religionsbuch Oikoumene ,.in den Worten von
Menschen, die etwas Gutes sagen*.”

Auof die Frage, was ihnen heilig sei, nennen Kinder eines Schutgottesdienstes
vor allem Phinomene der Freundschaft.” Dies deckt sich mit #hnlichen
Erfahrungen aus Rehgionsunterricht und Katechese.

Dic Frage, wo Gott begegnet, beantwortet ein Schiller aus dem zweiten
Schuljahr mit einem Bild, auf dem seine Familie in einem Wagen zu sehen
15t, vor dem Wagen auf der StraBe eine Katze, die durch Hupen aus der Gefahr
gebracht wird; Giber allem ein Regenbogen, eine Sonne und eine Wolke * Gott
ist hier der, der eine Bezielmng stiftet zwischen Mensch und Tier

T3 vl Kuid, Lothar Leratheone des Glawbens Religioses Lehren und Lernen nach ] H
Newmans Phinomenologie des Glaubensakies, Sigmanngendorf 1989, 237.

™ Vgl Nipkow, Karl Ernst Religion in Kindher und Jugendalter. Forschungsperspektiven
und -crgebnisse unter religionspadagogischen Interessen, in Hilger, Georg/Reilly, George
(Hrsg } Religionsunternicht im Abseits? Das Spanmungsfeld Jugend — Schule — Religion,
Miinchen 1993, 183-223, 219 1, und dazu ¢bd 191 Vgl dazu auch Zillessen, Dietrich
é‘mmnsm theologischer Inhalte oder elementares religrises Lernen?, 3 5 O, 31
73 Vgl noch ewmal Nipkow, Karl Ernst- Glasbe im Jugendalter — wie enisteh er, witchst
er urd ist er zu fordern?, m Brennpunkt Gemeinde 47 (1994) 9-13, 10

76 Vgl Sauer, Ralph Wo begegnen Schilerinnen und Schiiler der Frage nach Gou?,
Lc:!:ndlge Kat:cvbl:se 16 (1994'222—104 Vgl auch Baumann, Ury Gemeinsame Schritte
mn dic Zukunft - fen —

(1995 anp:hen schap! Giberlegt handeln, in  Katechetische Blitter
T'¥gl Ramming, Ros! Kinder crfahren Sterben und Tod Wie Erzicherinnen und Eltern
heifen kdnnen, in* Theorse und Praxis der Sozialp#dagogik 99 (1991) 70-73, 71

™ Vel. Siimsede, DicuihiLide, Kersin: Religionsbuch Oikoumiene. Werkboch 112
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Den Sinn des Lebens sehen die von Heiner Barz befragten Jugendlichen
insbesondere in der Liebe, * mit Gliick assoziieren sie vornehmlich Lie-
be/Partnerschaft und Freundschaft/Nohe.® Auf die Frage, was ihnen gut tue
(autotherapeutische Praxis), verweisen die Jugendlichen in erster Linie auf das
Gespriich mit einer Freundin bzw. einem Freund (als néichstes auf Musik).
Zwar konnen auf der medialen Schiene neue Trends, bestimmie Moden, auch
musikalische Richtungen mit der Wirkung kreiert werden, daB sie eine breite
Aufnahme und Zustimmung erfahren. Umgekehrt kann ,,oben* (auf der
Produzent/-innencbene) nichts geschaffen werden, das mcht ,,unten* (auf der
Rezipient/-innenebene) eine gewissen inhaltliche und isthetische Basis hiitte,
Insofern sind die Beitrdge der Popmusik bahnbrechende Widerspiegelungen
und damit kommerziell eintrigliche Aufgipfelungen emotional hochgeladener
Grundbefindlichkeiten. Ftir die Religionspidagogik sind sie deshalb aussage-
starke ,,Wasserstandsanzeiger'. Entsprechende Beachtung gebiihirt von daher
auch und gerade jenem relativ breiten Liedgut, in dem (etwa von Sting in ,If
1 Ever Lose My Faith In You'") Liebesbeziehungen mit Glauben 1n Verbindung
gebracht werden.®

In ihrem Lied ,Nie genug‘® wrigt die Musikgruppe Pur - vor dem Hinter-
grund einer kritischen Auseinandersetzung mit den Erscheinungsformen einer,
wie die Mitglieder meinen, von Freude, Lust, Liebe und Leben entfernten
Kirche — thre Theologie des inneren Zusammenhangs von selbstloser Liebe
und Gott vor.%

% Das mer beschnebene Bild 15t un Rabmen einer von mir betrewten Untersuchung zu
Gottesvorsteltungen beir Kindern entstanden, die von Arya Dirken, Sandra Schulre Hobbe-
ling und Melanie Probst in einer Coesfelder Grundschule durchgefilthrt wurde

81 Vgl Barz, Heiner. Postsozialisusche Religion. Am Beispi] der jungen Generation in
den Neuen Bundeslindern (Jugend und Religion, Bd. 3), Opladen 1993, 85, vgt auchebd.
86-90 Zu den Untersuchungen von H Barz vgl. u.a. Bizer, Chnstoph Hener Barz -
Prophet ¢iner Prophezesng, die sich selbst erfilllen soll”? Emne kritische Ausemandersetzung
mit der Studie , Jugend und Rehgion®, in. Forum Rehigon 1/1993, 33-34, der das enge
Kirchenverstindnis H Barz’ von daher kritisiert, daB die Rehgionspadagogik schon seit
Jahrzehnien Wege subjpektiver Aneignung des Chnistenturns aufweist und Kirche so versteht,
daB skch dic emnzelnen mat 1hrer ganzen Indivdualitit in 1hr einbrningen kénnen,

82 Vgl. Barz, Heiner Postmoderne Religion Die junge Generation in den Alten Bundes-
linndern (Jugend und Religion, Bd 2), Opladen 1992, 102, vgl auch dic Zhnlichen
Gewichtungen bei den Jugendlichen sus den dstlichen Bundesiindern, wiedergegeben in
Barz 11, 2 1 O , 91 (heer anerster Stelie  Freundschaft und Nihe, gefolgt von Lebensfreude,
Familie, Erfolg, Gesundheit)

85Vgl Barzill,aa Q, 71, vgl. suchebd 72-76

84 vel Fermor. Gotthard ,Dse rdische Religion der Licbe' Glaube und Licbe in
aktuellen Beispielen der Popmusik Ein Werkstattbernicht, in Der evangehische Erzicher 46
(1994) 123-137 Vgl auch Kogler, ilse Die Sehnsucht nach mehr Rockmusik, Jugend
und Religion Informationen und Deutungen, Graz u. a 1994

85 Aus Pur. Serltinzertraum, 1993

86 Vgi. auch Kieespies, Bnnia Ein Religionsunterricht fiir's Leben, in: Jendorf), Bernhard
(Hrsg ) Katholischer Religionsunterricht Wohin? Visionen aus Erfahrungen mit ewme
bewegten Fach, Donauwbrth 1996, 280-287, 286 1. S
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Der Pfarrer rif den Jungen am Haar

und die Ohrfeige saff, well er unartig war
vor der ganzen Kiasse, Trdnen im Gesicht,
das ist ldngst verueh'n, der Junge war ich.

Leere Formeln, als Gebete getarni,

vor den Spatfolgen der Onanie gewarns.
Wunderglaube gegen Phaniasie,
gehorsame Schéfiewn fallen auf die Knie

Sie thronen unfehibar, die alten Mdnner in Rom,
verbannen die Zweifler und auch das Kondom.
Die Lust ist des Teufels, aus Angst vor Frauen,
welcher Reichtum an Macht, Armut an Vertrauen.

Das Buch der Biicher auf Regein beschrinkt,

was zwischen den Zeilen steht, verdringt,

habt euch vom Lachen und Lieben und Leben enifernt,
ich hab’ euch abgestreift

und selbst gelernt.

In Musik, einer Melodie

die mir Gansehaut verpafs,

in einer Idee, einem Bild, einem wahren Wort,
einem Kuf, der selbstios machs,

liegt so viel Gost,

das liegt in der Luft und das hat so viel Kraft.

Davon krieg’ i1ch me genug,

Jeden Atemzug um Zug,

davon krieg’ ich me genug,

ich brauch’ mehr, mehr als genug,
davon krieg' ich mie genug.

Die Angst vor der Siinde hat die Freude geldhmi,
die unbdndige, gottliche Lebenslust gezidhmt.
Triste Mienen bringen Dunkel ins Licht,

kit ihr nur den Boden, ich ki’ lieber dich.

In einer Umarmung

einer durchgefiihlten Nacht,

liegt so viel Goti,

mein Gott, das lieb’ ich,

das hat mich gepackt.

Davon krieg’ ich nie genug,
Jjeden Atemzug um Zug,
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davon krieg’ ich nie genug,

ich brauch’ mehr, mehr als genug,
davon krieg’ ich nie genug.

Jeden Atemzug um Zug,

davon krieg’ ich nie genug,

ich brauch’ mehr, noch viel mehr,
noch viel mehr, mehr, mehr,
davon krieg’ ich nie genug.

Ich hor’ ganz tief in mich.
Ich hér’ ganz leise meine Stimme,
Ich hir’ ganz tief in mich.
Ich hér’ ganz leise, was die Stimme
singt — und das kiingt

nach mehr.

in einem KuB, der selbstios macht, in einer Umarmung, einer durchgefiihiten
Nacht liegt so viel Gott. Die Gruppe Pur besingt micht nur diesen Zusammen-
hang, sondern auch die damit einhergehende Erfahrung einer Dynamik des
zweifachen Mehr: des Mehr-davon-kriegen-Wollens und des Mehr, das aus
ihm spricht. Dag ist Beziehungssymbolik und Beziechungstheologie.

Beziehung und Gott — auch in anderen kiinstlerischen und kommerziellen
Beitrigen ist dieser Zusammenhang Thema, wie Andrew Greeley aufzuzeigen
vermag. So fihrt er zuniichst die Beliebtheit von Romanen darauf zuriick, daf
sie in der Regel die Einladung beinhalten, Liebesbezichungen gelingen zu
lassen,”” und verteidigt die Komodie, weil darin Versuche der Bezichungsge-
staltung trotz MitteiméBigkeiten u Niederlagen am Ende doch durch Hoff-
nung bestimmt sind.®® Er selbst wirft sodann in einem eigenen Roman die
Frage auf, ob die Liebe nicht Hinweis auf einen goitlichen Schopfer sein
konnte.?® An den TV-Sendungen von Bill Cosby schitzt Greeley besonders,
daB darin Bezichungsprobleme ernst genommen werden (wihrend dies in
seiner eigenen Religion zu wenig geschehe) und Liebes- und Lebensgeschich-
ten eine zentrale Rolle spielen.® Die das komplexe Zusammeniecben der
Menschen thematisierenden Lieder von Bruce Springsteen enthalten seiner
Deutung nach eine ,,implizite Frommigkeit.”' Und auch die Erotik Madonnas
ist fiir ihn Hinweis auf den géttlichen Schopfer.* Woody Allens Filme zeigen
immer wieder, daB in der Suche nach gelingenden Bezichungen ein tiefer
Lebenssinn liegt™ und die Sehnsucht nach Liebe und die Erfahrung von Liebe

8T vyl Greelev, Andrew: Religion in der Popkaltur, a.2.0., 26-33,
88 ol ebd. 34-39,

8 vyl ebd, 37,

9 Vgl. ebd. 40-46.

91vgl. ebd. 58.

92V, ebd. 69,

23 vyl ebd. 120.
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Hinweis auf etwas anderes, GroBeres ist,* auf eine andere Dimension des
Lebens® Greeley blickt gerade auf die profanen Dinge dieser Welt, um dem
gottlichen Geheimnis auf die Spur zu kommen.™ Immer wieder betont er die
Licbe als Hinweis auf die Existenz Gottes.”’

Im AnschiuB an neuere Untersuchungen zur Einstellung von Jugendlichen und
ihrem Verhalten wird immer wieder festgestellt, daB universale Solidaritds im
WertebewuBtsein der Jugendlichen nur einen geringen bis gar keinen Platz
habe. DaB en Gelingen des Zusammenlebens auf allen Beziechungsebenen,
die makrosozialen eingeschlossen, filr Jugendliche einen zentralen Wert
darstellt, belegt dagegen etwa die Shell-Studie Jugend '92: Hier summen dem
Wert ,,Eine Welt in Frieden*“ an 1 Stelle der Wertehierarchie 90% und an 2.
Stelle dem Wert ,,Wahre Freundschaft* 86% der Jugendlichen zu *® Die hier
zum Ausdruck kommende Wertehierarchie findet in ewner Osnabricker Un-
tersuchung ihre Bestitigung %

DaB Beziehungen auf allen Ebenen des Zusammenlebens gelingen mdgen,
stelit fir Kinder und Jugendliche, so sollte mit dem ausgewihiten und hier
vorgesteliten Material unterstrichen werden, einen zentralen Wert dar. Nicht
die abstrakte Frage nach dem Sinn des Lebens, sondern die existentiell gefiillte
und konkrete Frage nach gelingenden zwischenmenschlichen Beziehungen
steht im Zentrum ihrer Interessen.'®

% vgl ebd. 123

% vgl. ebd 125.

% Vgl ebd 142 f

97 Vgl ebd 37

% Vgl Jugendwerk der Dextschen Shell (Hrsg ) Jugend '92 Orientierungen
und Entwicklungsperspektiven im veremugten Deutschiand 4 Bde, Opladen 1992, luer Bd

2,33 ff - Gegen dic Annahme, daB Jugendliche zwar den Weltfrieden als einen zentralen
Wert anerkennen, sber nicht berest wiren, sich filr seine Realisierung entsprechend
emzusetzen, und Jugendliche in seincr Erfillung nur die Voraussetzung filr das Erreichen
ihrer eigenen mndividuellen Lebensziele sehen, spricht nach Reinhold Mokrosch bei den
Jugendlichen eme , Resignation Gber die Nichtrealisierbarkeit der Werte mternationalen
Zusammeniebens* Vgl Mokrosch, Reinhold Internationale Solidaritit im BewuBtsemn und
Verhalten Jugendlicher Ergebmisse neuerer Untersuchungen, in Glaube und Lernen 10
(1995) 46-55, 48 Vgl auch cbd. 49 , Als Ideale, so restimiere ich die neueren Untersu-
chungen, sind Werte des internationalen Zusammenlebens m Bewuitsein Jugendlicher
relativ hoch geschiitzt, mcht aber als konkrete Lebensziele Die Resignation tiber Moglich-
kerten politischer Mitwirkung und Ewnflunahme haben thre Lebensziclorienticrung auf den
privaten, (berschaubaren Berewh gelenkt ** Jugendiche, s0 ergab emne Untersuchung, an
der Mokrosch selbst beteiligt war, pladieren wm hichsten MaB fiir Freundschaft wie

der Verinderbarken (vgl ¢bd 52) Ohnmachtsempfinden gepaart mat Umnformuerthert
fihren dazu, daB sich Jugendiche der Weltverantwortung entzichen und Nahhorizonwerte
1 realisieren versuchen (vgl ebd 54 f)
9 vgl Mokrosch, Rewnhold. Internatiomale Soldarmtit un BewuBtse:n und Verhalten
Jugendiicher, 22 O, 51 ff
Y00 Vegi. auch Remschmid:, Helmut: Adoleszenz. Entwicklu icklungskrisen i

: . ng und Entw im
Jugendalier, Stutigart/New York 1992, 160 ff.
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5. Sozialwissenschaftliche Sicht und theologische Deutung

These: Die Sonal- und Humamwissenschaften sind sich dann einig, daf das Wesen des
Menschen grundlegend durch Beuehung bestimm ist (vgl. auch Bezichungswissenschaft).
Ihre Untersuchungen legen ewnen dem Untersuchungsgegenstand inhdrenten Uberschuf
nahe und eine im Zwischen der Menschen agierende Drute Macht In der jadisch-christh-
chen Theologie ist das in jeder gelingenden Beziehung greifbare Mehr schon immer
reflektiert und mu Gott in Verbindung gebracks worden Der Gott Israels st der, der filr
die Menschen da 151, dem sich das Befrewungshandeln und die Gemeinschaft Israels sowie
dessen Schutz gegen Feinde verdanken Jesus realisiert die beuehungssiiftende gonliche
Mach an unziihligen Beziehungssiationen seines Lebens (brennpunitarng in seinen Tischge-
metnschaften) Der Gout Israels st ,,Macht in Beziehung"'. An thn glauben heyt, anf hn
als Drite Machs setzen (vgl. hebr.. hinun), C Heyward spricht pomntiert von . gotten”, U.
Schimdlzle von ,,Gott handeln®'. In der Perspektive der hier angedeiteten Beziehungstheo-
logie sind Jugendliche religids, wenn niz sich veramtwortlich auf Beziehung einlassen
Das von Jugendlichen religits gedeutete Bezichungshandeln beschreibt einen
Wesenszug des Menschen. DaBi der Mensch aus Beziehung lebt und nur in
Beziehung leben und uberleben kann, ist eine unbezweifeibare, allen Human-
und Sozialwissenschaften zugrundeliegende Erkenntnis (vg! Beziehungswis-
senschaft'®) Menschen treten durch Beziehung in diese Welt (Zeugung) und
wachsen durch Beziehung in ihr auf; Menschen, denen (vor allem in frilher
Kindheit) Beziehung weitgehend vorenthalten wurden, sind oft nicht fiberle-
bensfaihig (vgl. Deprivauons- und Swizidforschung) Schon S#uglinge und
Kieinkinder sind mit einer erstaunlichen Empathiefilugkeit ausgestattet (vgi.
neuere SHuglingsforschung, Empathieforschung). Den komplexen Erschei-
nungsformen prosozialen und altruistischen Verhaltens (vgl. Altruismusfor-
schung), der Niichstenliebe und universalen Solidaritét vermag ein soziobio-
logischer Reduktionismus (vgl. Soziobiologie) nicht gerecht zu werden. Der
Mensch ist ein dialogisches Wesen, auf Interaktionen, Kommunikation und
Kooperation angelegt (vgl. Sozialphilosophie, Kommunikationswissenschaft,
Pragmalinguistik). Er driingt auf Vergemeinschaftung und Vergesellschaftung
(vgl. Soziologie), feiert Feste und bestattet seine Verstorbenen (vgl. Kulturan-
thropologie). Er setzt sich vielfiltig mit seinen Mitmenschen auseinander, sieht
sich in Beziehungskonflikten und vor der Notwendigkeit ihrer Uberwindung
(vgl. Sozialpsychologie, Friedens- und Konflikiforschung).

Eine Vielzahl der sozislwissenschaftlichen Erdrterungen zwischenmenschli-
chen Bezichungsverhaltens dringen an cinen Punkt, an dem ein UberschuB,
ein Mehr, ein unverrechenbarer Rest dieses Verhaltens aufscheint und Bezie-
hungsverhalten daraufhin reflektiert werden will In der Dialogischen Philo-
sophie flihrt Martin Buber Gemeinschaft auf eine gottliche Mitte zurfick In
der Humanistischen Psychologie sicht Carl Rogers jedes Gesprich durch das
Wirken eines konstruktiven Potentials bestimmt. Der Gewaltverzicht Gandhis

101 Vg1 Auhagen, Ann Elisabeth/Salisch, Mana von (Hrsg ). Zwischenmenschliche Be-
ziehungen, Gottingen/Bern/Toronto/Seattle 1993, vgl auch Argyle, Mlchae!/Hendersan.
Mondka: Die Amtoinie menschlicher Berichungen, Spielregelin des Zusamm ;
Paderborn 1986,
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rubt wesentlich auf der Vorgabe einer ,,Macht der Wahrheit'* (satyagraha).
Erich Fromms Gesellschaftskonzept rankt um Biophilie, die Annahme eines
auf Lebensoptimierung hinorienticrten Charakters im Menschen. Dre Diskurs-
ethik eines Jirgen Habermas griindet im festen Vertraven auf die Durchset-
zungskraft der Vernunft

Die hier genannten Konzepte sind nur zu verstehen vor dem Hintergrund der
Annahme einer quasigdttlichen Dnitten Machz, eines jedem Handeln Uberge-
ordneten Potentials Eine Art Skizze mag dies verdeutlichen: Nur im festen
Vertrauen darauf, daB im Vakuum der Gewaltfreiheit eine Dritte, konfliktd-
Konfliktpersonen/-parteien mindestens cine Partei dazu in der Lage, ihre
zunichst zum (Gegen)Schlag erhobenen Hinde herunterzunchmen und die
Konliktldsung letztlich dieser Macht zu iibesantworten. Sie setzt — theologisch
gedeutet und gesprochen - auf eme gotthiche ,Macht 11 Beziehung' und
handelt entsprechend. In der hebriischen Terminologie der biblischen Schrif-
ten begegnet die darin zum Ausdruck gebrachte Grundhaltung im Begriff des
himin (vgl. aman, Amen, emuna), des Vertrauens und Bauens auf JHWH.
Carter Heyward spricht von ,gotten”, '2 Udo Schmilzie von ,,Gotr han-
dein*'®

Bezichung, das soll damit angedeutet werden, ist in theologischer Perspektive
das Werk ciner realen ,,Macht in Bezichung*. Jidisch-chnistliche Theologie
fihrt zwischenmenschliches Bezaehungsverhalten, mehr noch: auch das zwi-
schen Mensch und Tier (vgl. Arche Noach), auf eine Macht zuriick, die sich
als JHWH den Menschen erschlossen hat: als ein ins Zwischen der Menschen
hineinfahrender Wind, als etwas, von dem nicht mehr gesagt werden kann,
als daB es da ist. DaB da etwas ist, das zusammenfithrt und zusammenhilt,
dem sich der Schalom des Zusammenlebens verdankt, ist Israel bahnbrechend
in seinen Exoduserfahrungen aufgegangen. Daf da etwas sein muB, das
unmittelbar gemeinschafisstiftend ist, hat sich Israel in der Erfahrung und
Vorstellung eines gesellschaftlichen Zusammenschlusses medergeschlagen,
der ohne eine politische Zentralgewalt auszukommen vermag (vgl. 2 Sam 8,
Ri 9). DaB da etwas sein muB, das vor Feinden schutzt und deshalb auch bei
militirischer Bedrohung ungeteiltes Vertrauen verdient, ist ein zentrales
Zeugms prophetischer Rede (vgl. Jes 7, 9; Hos 14, 10). So konkret und effektiv
ist die von Israel fiir das menschliche Zusammenleben veranschlagte , GroRe*,
daB neben ihr jedes Gewalthandeln und jede Herrschaftsinstitution dberfliissig
wird. Bezichung - im Glauben Israels — ist gottgewollt und gottgewirkt

192 Vgl. Heyward, Carter- Und sw riihrte sein Kleid an Eine feministische Theologie der
&Zldlmg.. Stuitgart 2 Aufl 1987, 12, wo D. Solle ym Vorwort die Vorbehalte der
Obersetzerinnen gegenGber cmer Wiedergabe von ,,/0 god* durch , gotten” betont

103 Vgl Schmdizle, Udo Got handeln Fragen emes prakuschen Theologen zur Gottesre-

de, dz LumRachmann, Marthios (Hese ) Lind deanoch ist voo Gott 2o reden. FSS Herbers
Vorgrimier, Freiburg i Br./Basel/Wien 1994, 326-342.
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In der Linie dieser Theologie ist Jesu Beziehungshandeln zu sehen. Von ihr
her ist es in allen seinen Auspriigungen zu verstehen. Jesu Leben ist durchzo-
gen von unzihhgen Beziehungsvorgiingen: von der Geburt Gber sein dffentli-
ches Wirken bis hin zu seinem Tod und ilber diesen hinaus. Immer ging es
Jesus um die Realisierung Gottes in Begegnung, Beziehung und Gemeinschaft.
Besonders hervorzuheben sind hier seine Tischgemenschaften'™. Seine Be-
ziehungsstationen (vgl. Kreuzwegstationen) sind Orte der Theophanie. Die
malkut JHWH, das was lange als Reich Gottes bezeichnet wurde, verwirklicht
sich in konkreten Beziehungen.

Gott ist ,,Macht in Beziehung*, wie dies Carter Heyward ausdriickt.'% Er ist
nicht wie das Blut, das in dir kreist, sondern wie die Luft, in der du atmest,
wic es Martin Buber auf den Punkt bringt.'% Er ist nicht eine im einzeinen
Individuum sich niederschlagende force vitale, sondern force vitale im Zwi-
schen der Individuen. Auf Gott als ,,Macht in Beziehung*’ vertraven, Gott in
Beziehung realisieren, das heifit glauben.

Die oben von Kindern und Jugendlichen vertretene Rickfihrung ihrer Bezie-
hungserfahrungen und Beziehungssehnsiichte auf das Wirken Gottes findet
thre Bestitigung in jidischer Theologie und ihrer Anwendung im Awnun-ori-
entierten Beziehungshandein Jesu Im unbewufiten Bezichungsverhalten wie
bewuBten Bezichungshandeln der Kinder und Jugendlichen driickt sich fak-
tisch Vertrauen in emne gotliche ,,Macht in Beziehung** aus. Indem Jugendii-
che Beziehungen leben, handeln sie religids, selbst wenn ihnen dies als solches
nicht bewufit ist (vg! anonymes'?” , Gotten') Das in der Gruppe erfahrene
Heil wird mit ,,Gott zwischen uns'' (vgl. dagegen: ,,Gott iiber uns‘) in

104 vg| Bolyk:, Jdnos Die Tochgemeischaften Jesu, in- European Journal of Theology
3 (1994) 163-170, Soon, Park Jae. Jesus' table community movement and the church, in:
Asia Journa) of Theology 7 (1993) 60-83, vgl auch Schullebeeckx, Edward Jesus. Dic
Geschichte von einem Lebenden, Freiburg i Br /Basel/Wien 7 Aufl. 1980, 177-193

105 Vgl auch Heyward, Carter Und sic rihrie sein Kieid an, a.a O , 30: , Durch die
feministische Bewegung habe ich gelernt. unsere Macht m Bezichung als Gott zu erfahren,
zu erkennen und auch Gott zu ennen . . Gottes Transzendenz erfahren wir in der
Bestandigkeat, mut der Gott zwischen uns Briicken baut Gott 1st mcht mein, sondern unser,
und Gott gehdrt mcht mur uns, sondern auch anderen Menschen und mcht ewmal emfach
anderen Menschen Gott ist die Macht in Beziehung zwischen Pflanzen und Hunden und
Walen und Bergen und Stidten und Sternen  Gottliches Wesen trebt uns, sehrt sch nach
uns, bewegt sich in uns und durch uns und it uns, indem wir uns setbst als Menschen
erkennen und lieben lernen, die von Grund acf in Bezichung stehen und mcht allein sind. **
106 Vgl Buber, Marun Ichund Du, in Ders Die Schnften Ober das dialogische Prinzip,
Heidelberg 1954, 5-121, 41

107 Zur Problematik des Wortes von K Rahner vgl. Schwerdifeger, Nikolaus Gnade und
Welt Zum Grundgefige von Karl Rahners Theorie des ,,anonymen Christen®, Freiburg
t Br./Basel/Wien 1982 - Es wilrde hier allerdings zu wext fihren, die Frage zu diskutseren,
ob es legutim ist, das Bezichungsverhalten und -hande!n von Jugendlichen auch dann als
religiés zu deuten, wenn sich diese selbst dagepen verwahren wilrden Vgl dazu die
knitischen Anfragen von Bucher, Anton A - ,,Nicht etnmal Gott kann sich leisten, altmodisch
u sein"* Jugend und Rel:gion n empirisch-indtvidualpsychologischer Sicht, - Jahrbuch
der Religionspidagogik. Bd. 12, Neukirchen-Viuyn 1995, 31-4%, '
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Verbindung gebracht; die Gruppe bekommt ,,im Erleben der Teilnchmer/-in-
nen eine zusitzlich symbolische Qualitit, die aus dem intensiven Erleben
dichter Beziehungen, symbiotischer Zustinde und dem Klima der Geborgen-
heit und Akzeptanz erwichst, wobei eine Tendenz besteht, diese "Wir-Quali-
titen’ symbolisch zu "Oberhdhen’*.'®

These: Gegen geselischafisbezogene Individualisierungsprozesse seszen Jugendiiche af
Beziehungshandein in small-is-beautifil-Strukturen vor Ont (1). Nicht Privatheu ist das
Merkmal jugendlicher Religiosudt, sondern thr (religios zu deutendes) Beziehungshandeln
2) Daran anknilpfende bezehungspddagogische Imperative sind Jugendlichen von einem
beziehungstheologischen bzw somo-theologischen Ansarz (vgl mutualistische Theologie)
her emnsichiig und rransparent 1 machen (3) Gottvertramen in Beziehung ist als eigenes
religidses Lehr-Lernziel von der Religionspddagogik auszuformulieren und in die bildungs-
polinsche Dishussion einzubningen (4) Didaknisch schldgt sich eine Religionspadagogik
der Beziehung in etnem Spiralmodell nieder, das den Weg von blofiem Beuehungsverhalien
2 ewnem agusdriickiich religids motivierten Beuehungshandeln beschrewt (5} In symbol-
und korrelanonsdidaknscher Hinsicht gilt es, akiuelle und tradierte Beziehungserfahrungen
aufernander zu bezehen und auf Gott him byw vom Gott her zu dewuten, dem beuehung-
stheologischen Ansatz entsprechen Beuehungssymbole {dem schdpfungsiheologischen da-
gegen cher Gegensiandssymbole) (6) Mutualisnsche Theologie schidgt sich beuehungs-
strukturell in etnem Konzept der Glaubensbegleiung (vgl. dagegen Glasbensweitergabe}
meder (7).

Aus den bezichungstheologischen Uberlegungen sollen nun abschiieBend
einige Folgerungen fiir die Religionspadagogik formuliert werden. Dies kann
in der gebotenen Kilrze nur thesenartig geschehen.

6.1 Small-is-beautiful-Beziehungen gegen Indivnidualisierungsprozesse

Die meisten Beitrige zur Religiositit von Jugendiichen heben hervor, daB
Jugendliche heute Opfer von Individualisierungsprozessen und einem un-
durchschauberen Pluralismus von Orientierungen und Optionen ausgesetzt
seien. Was im grofien geselischafilichen Rahmen als Individualisierung und
Privatisicrung wahrgenommen wird,'® kann sich allerdings vor Ort, aus
unmittelbarer Nihe zu den Jugendlichen und dem Blickwinkel einer teilneh-
menden Beobachtung betrachtet, ganz anders darstellen''®: als eine An
Sozialisierung, ein ZusammenschluB unterhalb des vorgegebenen gesellschaft-

Y08 Vgi. Steinkamp, Hermann. Begleiung Jugendiicher bei ihrer Suche nach Spirstualitit,
m Katechetische Blitter 121 (1996) 4145, 43

199 vgl dazu Baethge, M Individualisierung als Hoffoung und Verhdngnis, 1n Soziale
Welt 36 (1985) 299-312, Heumeyer, Withelm/Oik, Thomas (Hrsg ). Indivsdualisierung von
Jugend Gesellschaftliche Prozesse, subjektive Verarbemungsformen, Jugendpolitische
Konsequenzen, Wemhesm u Minchen 1990 Vgl auch Feige, Andreas Vom Schicksal
mr Wahl, 2.2.0

119 Vgl auch Frey, Anna-Lena Hat Religion bex Jugendlichen ausgespicic? Beobachtungen
und Erfahrungen m.Tﬁbmgen. . Jahrbuch der Religsonspadagogik Bd. 12, Neukirchen-
Viuyn 1995, 3-9, die davon ausgeht, daB Pfarrer/-innen nur deshalb mcht das (tatsachlich
vorbandene) religidse qu'eue von Jugendlichen wahrnehmen kdnnen, weil sie rucht in
der Lebenswelt der Jugendlichen priisent sind.
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lichen Levels. Makrosozial gesehen finden zwar komplexe Individualisie-
rungs-, besser noch: Separatisierungs- und Atomisierungsprozesse statt’'! und
ercignen sich Entsolidarisierungsprozesse; mikrosozial gesehen kommen aber
auch Gegenprozesse mstande: indem Jugendliche auf vielfiiltige und verbind-
liche Weise 1n Bezichung zueinander treten, Bezichung leben und gestalten.
Dabe: liegt die Alternative ihres Beziehungshandelns mcht nur in der natur-
bedingten, entwicklungsbezogenen Resistenz gegen gesellschaftsglobale Ver-
cinzelungsprozesse und 1 entsprechenden Versuchen der Gegensteuerung, sie
hegt insbesondere auf der Ebene neuer Bezichungssirukzuren: Jugendliche
unterlaufen die vorgefundenen sozialen Strukturen und treffen sich auf neuen.
Konkret: Plattform ihre sozialen Handelns st nicht vorwiegend die grofie
politische Buhne und dort die in Aktionsgruppen, Arbeitskresen und Initiati-
ven agierende Opposition, sondern der uberschaubare Ort von Straflenccken,
Baubuden, cigener Zimmer und Telefonverbindungen. Nicht das regelmiiBige
Treffen in einem Friedensarbeitskreis und damit emnhergehende verbindliche
Termine bestimmen ihr Handeln, sondern das spontan zufallende Gespriich
mit einer Freundin oder einem Freund. 20-Uhr-Termine (von denen jeder
Arbeitskreis lebt) platzen, weil ein sich pl6tzlich ergebender Gesprichsbedarf
dazu zwingt, sich stundenlang mit ¢inem Mitschiller oder einer Mitschillerin
zu unterhalten. Was in der pastoralen Verkindigung immer hochgehalten und
als [deal hingestellt wurde, wird von Jugendlichen zunchmend praktiziert: die
spontane Zuwendung zum Nichsten nach dem Vorbild des barmherzigen
Samariters. Nicht die grofien Verpflichtungen sind es, die Jugendliche um-
treiben (und - wie im Gleichnis vom barmherzigen Samariter — am Nachsten
vorbeigehen lassen), sondern eine ,,Spiritualitiit der Berithrbarkeit, des Mit-
fuhlens**!'2. Sie bewegt sie dazu, sich den Allernichsten zuzuwenden. Schon
lingst sind damit Jugendliche dabei, die weithin beklagte Individualisierung —
auf ihre Weise! -~ aufzufangen: indem sie sich auf neuer Ebene zusammen-
schlieBen. Damit erkliirt sich auch, daBl nur bei einem entsprechenden Wechsel
der Betrachtungsebene hinter den gesellschaftlich groBflichigen Individuali-
sierungsprozessen die gegenliufigen erkannt werden konnen und mit ihnen
die strukturell tiefgreifende Alternative. Es entspricht der von den Jugendli-
chen hochgehaltenen sozialen Variante des Small-is-beautiful-Prinzips, da
sie mcht marktschreierisch und gigantistisch daherkommt, sondern weitge-
hend unbemerkt bleibt.''* Die Jugend organisiert sich nach eigenen Vorstel-

111 vgi. Wanner, Ulrich: Betrug am Wort Eine Begnffsverfilschung. Individualisierung,
in. Lutherische Monatshefte 33 (1994) 37-39 — Aber auwch gegeniliufige Tendenzen sind
festzustellen statt (ncben) Individualisicrung Globalisierung, statt {neben) Pluralisserung
Uniformierung, vgl dazu Menre, Norbent Individualisierung und Enttradibionattsicrung als
{religions-)pidagogische Herausforderung, . Becker, Ulrich/Scheilke, Christoph Th
(Hrsg.}) Aneignung und Vermutlung Beurlige zu Theorie und Praxis ciner religronspid-
agogischen Hermeneutik, Gitersloh 1995, 69-84, 74

U2yl Steinkamp, Hermann: Begleitung Jugendiicher bei ihwer Suche nach Spiritualitit,
a.5.0., 45,
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tungen in mikro- und mesosozialen Riumen Mit cinem auf makrosoziate
Strukturen fixierten Blick und dem darin zum Ausdruck kommenden Verhaf-
tetsein an geselischaftliche''* Modelle des Zusammenlebens kann dies freilich
kaum wahrgenommen, geschweige als ein eigener Beitrag zum sozialen
Zusammenleben gedeutet werden. Hinter den gesellschaftsbezogenen Indivi-
dualisierungsprozessen und Entsolidarisierungsprozessen' '* ereignen sich ge-
memnschafisbezogene Sozialisierungsprozesse. Gegen Individualisierung setzt
Jugend auf die Beziehung autonomer Subjekte vor Ort. DaB sie, wie zahlreiche
Untersuchungen zeigen, ''® resignativ vor dem groBen politischen Engagement
zuriicktreten (wenngleich sie am Unfrieden in der Welt leiden und eine Welt
im Frieden als obersten Wert anerkennen) und sich lieber den Forderungen
gelebter Freundschaft stellen, bestiitigt einmal mehr ihren alternativen An-
satz.'!? Weltpolitik und Weltordnung werden ~ auch wenn sic unverzichtbar
geworden sind - durch das Verhalten von Jugendlichen als (jedenfalls mit
ihren Mdglichkeiten) nicht zu bewiltngendes Grofiprojekt eingeschitzt. Thr
Blick nchtet sich -~ mit dem ihnen eigenen Realismus - auf das Nichstliegende
und Machbare und dementsprechende Beziehungsstrukturen.!'® Weltweiter
Solidaritiit gebt die Erfahrung konkreter lokaler Solidanititserfahrung vor-

aus ¥

113 politicverdrossenheit, fehiender Nachwuchs in den Parteien und Verbiinden, kirchliche
Indsfferenz wewsen indes indirekt auf Vorginge unserhalb der Ebene einer groBfiichigen
gesclischaftiichen 1ebens- und Weltgestatung

14 Vgl Tonmes, Ferdnand Gememschaft und Gesellschaft. Grundbegriffe der reinen
Sozologie, Darmstadt 1972,

1S Vgl. Emes, Dieter Individualisseric Relgrositit Jugendixcher und Gemeindekatechese,
in: Katechetische Blitter 121 (1996) 27-31

16 vgl Jugendwerk der Dewtschen Shell (Hrsg ) Jugend 92,2 2 O., 33 ff ; Roas, Lothar:
Wertspektrum und Wertorientierung junger Menschen Zu den Ergebnissen ewner Jugend-
Werte-Studhe, mn: Fell, Margret » a (Hrsg ) Ermebung, Bidung, Recht Benrige z
ewem uterdnzipliniren und interkulurelien Dulog (FS Ph  Eggers), Berhin 1994, 76-98,

Hdéwch.kmw Imsernationale Solxdarmtit im BewuBtsein und Verhalten Jugendlicher,
a.a

:;MMTM,Mhmmzwhdwldukmekhlbnmderanil
dementsprechend vertuelten, lestet Roos, Lothar Wertspektrum und W b
junger Menschen, 2 2.0., die Festsiellung ab, daB swe cher konsummstisch lhmmmmi:
eher demonstrativ als aktiv seien (vg! ebd 81-83)

118 Eine andere Deutung der Einstellung von Jugendlichen kinnte davon susgehen, da
Jugendliche dermaBen mit sich selbst und ihrer Subsistenzsicherung beschifuigt sind, dab
inenhem'?omn:l zur Verfligung steht, um Gber cinen engen zeitlichen wie riumbichen
Rahmen hinauszuschen und -zugehen Vg! Meadows, Dennis u a - Die Grenzen des
Wachstums, Stutigart 1972, 13, vgl auch Gruhl, Herberr Ein Planet wird geplindert Die
Schreckensbilanz unserer Politik, Frankfurt a M 1978, 231 (, Wiewert reicht das mensch-
Iiche Gewissen?*)

119 Vgl asuch Kroselberg, Michael Von der refleknierten Gruppe zur partizipativen Kultur
i gmez,!m lxarz/ﬂw- Obelsberger, Hans (Hrsg.): Yugend, Religion und Modernisierung,
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6.2 Beziehungsverhalten als Ausdruck von Religiositds

Giingige Antworten auf Fragen nach der Religiositiit heutiger Jugend folgen
einer Vakuumtheorie und verweisen hiufig auf New-Age-gepriigte, esoterische
Einstellungen'”® sowie okkultistische'?! Praktiken. Tatsiichlich sind deren
Emfliisse auf die Jugendlichen insgesamt eher als gering einzuschitzen. Dies
entspricht auch ganz dem Trend unter den Jugendlichen, sich von jeglichen
kirchlichen Bindungen frei zu machen'?: warum soliten sich Jugendhiche in
Sekten einbinden lassen, wihrend sie eben gerade noch eine kirchliche
Bindung fiir sich abgelehnt haben? Jugendliche binden sich, allerdings in
iiberraschend unorthodoxer Weise, jenseits herkémmlicher Angebote (zu
denen auch die Sekten zihlen). lhre linmumtit gegeniber Angeboten institu-
tionalisierter Rehgtositat ist ungeteilt und trifft mehr oder weniger alle
Anbieter.

Auch die weitverbreitete Feststellung, daB Jugendliche in die Privatheit
flachten'”® und sich dort ihre eigene Religion zurechtbasteln, ist in Frage zu
stellen. Unter beziehungstheologischen Gesichtspunkten greifen solche Ant-
worten zu kurz. Zwar fehlen haufig bei Jugendlichen gusdriickliche Hinweise
auf rehigiose Einstellungen, lassen sich aber in besummten Verhaltensweisen
versteckte Hinweise auf eine religiose Grundhaltung finden: nimlich in den
von thnen vielfach und vielfiltig ersehnten und gelebten Beziehungen, Die
richtige Antwort auf die Frage nach der Religiositat der Jugendlichen lautet
demnach micht Flucht in die Privatheit, sondern - 1m Gegenteil — Anwendung
in Beziehung Nur auf den ersten Blick wird hier nut der Frage nach der
Religiositat von Jugendlichen ein Hinweis verkniipft, der nicht auf der Ebene
der Frage liegt: ein Hinweis, der nicht auf eine ausdruckliche Religiositit
verweist, Bei entsprechender theologischer Deutung beinhaltet die Antwort
aber einen durchaus schliissigen Hinwers: Jugendliche sind religids, indem sie
auf Beziehung setzen; und sie praktizieren gerade nicht in privater Zuriickge-
zogenhert, sondern 1n 6ffentlicher Verbindlichkeit, wenngleich mcht Kirch-

120 In Wirklichken sind Bewegungen und Grupperungen umn New Age mcht n erster Linie
aus Jugendhchen zusammengesetzt Thren Hauptzustrom erhalien sie von Erwachsenen,
vor allem Frauen, im Alter zwischen 30 und 50 Jahren Vgl Feige, Andreas Zwischen
groBlarchixh angesonnener Religionspflicht und sutonom-individuellem Religiosntitage-
filhi, 2.2 O , 84-86

121 DaB die Jugend dem Okkuluismus verfallen sei, hat sich nach Bucher, Anton A : Ist
Okkyliismus die neve Jugendreligion? Eine empirische Untersuchung an 650 Jugendlichen,
. Archiv fiir Religionspsychologie 21 (1994) 248-266, 264, als Zerrbild erwiesen Vgl
auch Baacke, Dieter- Individualisierung und Privatisierung von Religion, a a O., 188, der
im Hinblick auf Okkultismus bei Jugendlichen von emnem , Marginaiphiinomen** spricht,
Vgl Helsper, Werner/Streib, Hernz Okkultismus in der Adoleszenzkrise Zur Durchdrin-
gung von Okkultisrous, Religion und Selbstreflexivitat, in, Wege zum Menschen 46 (1994)
183-198, hier wird die Auseinandersetzung mit okkulten Deutungen von Selbst und Welt
+als Ausdruck adoleszenter Suchbewegungen und Verselbstindigungen und somit emnes
entsichenden Neuen zu deuten* dberlegt (vgl ebd. 197)

122 vgi. Schweitzer, Friednch: Kaum noch kirchiche Bmdung, 2.a O

1B Vgl Baacks, Duster: Inchvadushimerang und Privasisiorang vor Religlon, £.4.0
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lichkeit. Wenn sich demzufolge Kirche der Jugend wieder annkhern will, dann
ist sie gut beraten, sich auf das implizit religidse Bezichungshandein der
Jugendlichen einzulassen und die darin aufscheinenden religidsen Zusammen-
hinge wahrzunchmen. '
6.3 Norwendigkeit einer beziehungstheologischen (soziotheologischen)
Grundlegung
der Religionspiidagogik bedarf, will sie sich nicht im bloBen moralischen
Imperativ und einem aliein darin festgemachten Handeln erschopfen, einer
bezichungstheologischen (sozio-theologischen) Grundiegung. Bezichungspid-
agogische Appelie allein reichen nicht hin Jugendliche und Kinder sind darauf
angewiesen, dafl ihnen die oben angedeuteten sozio-theologischen Zusammen-
hiinge zwischen Beziehungsverhalten und -handeln einerseits und einer kon-
kreten , Macht in Benichung* andererseits von der Religionspidagogik frans-
parent gemacht werden. Um dies leisten zu kdnnen, muB die Religionspid-
agogik selbst einen berzeugenden sozio-theologischen Ansatz herausarbeiten
und dabe: individualistische Theologie zu einer mutualistischen'” Theologie
weiterentwickeln, indem sie urbiblische Gotteserfahrungen in Erinnerung ruft
und mit aktuellen korreliert. Von soichen theologischen Ansitzen her ist
Bezichungsverhalten zu deuten (vgl. theologische Deutungskompetenz'2%) und
im Hinblick auf ein (bewuBtes) mit einer Dritten Macht rechnenen Beziehungs-
handeln zu profilieren (vgl. religionspidagogische Vermittlungskompetenz).
6.4 Fornudierung eines ausgesprochen religidsen Lehr-/Lernziels
Der oben skizzierte bezichungstheologische Ansatz legt die Formulierung
eines ausdriicklichen religibsen Lehr-/Lernziels nahe. Dieses Ziel lautet: Govt
ungeteilt und mit allen Konsequenzen in der Gestaltung zwischenmenschlicher
Beziehungen vertrauen, auf eine Dritte Macht setzen, auf eine m Inter
agierende force vitale bauen.'”’ Ein Gottvertrauen dieser Art ist Grundlage
cines jeden Toleranzpostulates und die Basis eines demokratischen Zusam-
menicbens. Nur weil es eme Dritte Machs gibt, kdnnen es sich Menschen

124 yg auch Schweuzer, Friedrich. Kaum noch kerchliche Bindung, 8 2 O , 20

123 Der mutual friend st nm Englischen der gemeinsame Freund Dieses Bild spregelt etwas
vom s0z210-theologischen Ansatz wieder Von daher spreche ich auch von einer mugualisti-
schen Theologe

126 Vgi. Feige, Andreas Jugend und orgamsierie Religsonspraxis: Struktur- und Bewufit-
scisbedingungen fiir religidse Kommunikation 1n einer *Gesellschaft der Individuen’, in,
Gnmm, Andrea (Hrsg ) LaB’ doch der Jugend thren Lauf? Probleme und Perspektiven
kirchlicher Jugendarbeit, Rebburg-Loccum (Ev Akademie Loccum: Loccumer Protokolle
61/92) 1994, 9.28, 25.
‘”meﬂﬁﬁndnmau&mmdwudmm&m—
unterncht mcht nur um Erkenntms und Wissen, sondern ebenso um Verhalten und
Haltung* gehe, emn Vgl Der Religionsumernicht in der Schule Fin BeschiuB der
Gememnsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, 1974, in Sekre-
fanat der Dewsschen Bischofskonferenz (Hrsg ) Nachkonzilare Texte zu Katechese und
Religionsunteryicht (Reibe: Arbeitshilfen Nr. 66), Bonn 1989, 269-303, 288 Nr. 2.5.53,
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erlauvben, dialogisch um die Wahrheit zu ringen, im Diskurs nach einer
Konfliktlésung zu suchen Jedes Zusammenleben in der Gruppe und jedes
(universale) solidarische Handeln verdankt sich einem verbindenden zwi-
schenmenschlichen Impuls, theologisch gesprochen einem ,,Gort zwischen
uns*', Keine Gesellschaft kann liber jhre Innenseite, dber Gott als sozialen
Faktor, hinwegschauen. Am Grad der Bereitschaft, gesellschaftliches Zusam-
menleben auf seinen tiefen Grund hin handlungsorientiert zu reflektieren,
bemifit sich die Lebendigkeit einer Gesellschaft. Ein darauf bezogenes religi-
onspidagogisches Ziel trifft sich demzufolge mit einem fundamentalen bil-
dungspolitischen Interesse. '

6.5 Ausarbeitung eines beziehungsdynamischen didaktischen Konzepts
(in der Darstellung eines Spiralmodells)

Auf der didaktischen Ebene schlagt sich eine Religionspddagogik der Bezie-
hung'? in einem Modell nieder, das im Spannungsfeld von Beziehungsver-
halten und Beziehungshandeln angesiedelt werden kann (s. nachfolgende
Darsteliung in einer Spirale). Es knupft (deskriptiv) an das vorfindliche
Bezichungsverhalten an, greift es auf, 18t an ihm aufmerken, deckt es auf
und liB¢ dariiber staunen. In emnem zweiten groBen (hermeneutischen) Schritt
kommt es in diesem Modell zu einem Reflektieren des Bezichungsverhaltens
auf seinen geheimnisvollen Urgrund hin, zum Austausch daruber und zur
Benennung dieses Grundes. Dem folgt idealiter ein dntter (praktischer)
Schritt: die im Gespriich mut jidisch-christlicher Religiositit und Theologie
erschlossene ,,Macht in Bezichung** als JHWH und Got im alltighchen
Bezichungshandeln auf allen seinen Ebenen vorauszusetzen, sich ihrer beglei-
tend sptrituell zu vergewissern und auf sie ungeteilt existentiell zu vertrauen.
Eine unterrichtspraktische Binnendifferenzierung wird selbstverstindlich in
Rechnung stellen, da8 die hier veranschlagten Schritte nur mit entsprechender
Sensibihitéit durchgefiihrt werden kénnen.

Dem hier in ciner Spirale!®® vorgesteliten Konzept steht ein Denken in
Stufenmodellen entgegen. Wie oben bereits angedeutet wurde, ist bereits ein

128 In diesem Zusammenhang se1 an ¢in Plidoyer Nipkows erinnert, den Religionsunterricin
nxcht von emnem abstrakten Reden dber Religion her, sondern thevlogtsch zu begriinden;
vgl. Nipkow, Karl Ernst Grundfragen der Religionspidagogik Bd. 1, Giltersioh 2 Aufl
1978, 149.

129 yg1 auch Esser, Wolfgang® Gott reift it uns. Lebensphasen und religidee Entwicktung,
Minchen 1991.

130 Eine treffendere Darstellung wilrde ein Propeliermodell ermdglichen dwe in den
einzelnen Schnten licgende Dynamik wirde sich in emer Vorwirtshewegung ausdriicken
und micht in emner immer grofere Krese zichenden Bewegung (die dhnhch miBverstindlich
sein konnte wie Stufenmodelle religitser Entwicklung bzw  des Glaubens) Dies kann tm
vorgegebenen Rahmen allerdings nich¢ weiter problemansiert und ausgefiihrt werden, Hier
muB auch darauf verzichtet werden, das Spiralmode!l dahingehend zu differenzeren, daf
mdgliche Blockaden zwischen den cinzelnen Schnitten benicksichtigt werden Innere
Differenzierung in Retigionsunternicht und Katechese verlangt die Bendcksichtigung solcher
Blockaden Das Spiral-Modell in seiner idealen Form bringt dennoch das rehigionspédago-
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Séugling, indem er sich licheind dem Erwachsenen zuwendet, unter der
Voraussetzung des hier vertretenen Religiosititsverstandnisses (s. 0.) religios:
er setzt auf einen ProzeB, er setzt auf eine zwischenmenschliche Dynamik,
auf das Wirken einer Dritten Macht. Er orientiert sich (sicherlich unbewuBt
und unreflektiert, aber dennoch faktisch) ,.an einer interaktiven Dynamik, in
welcher das Unbedingte und Letztgiluge (Gott) stets und schon immer
aufscheint”. Nach Fritz Oser ware eine solche Ornentierung allerdings erst der
Stufe 5 und damit der obersten Stufe des religiosen Urteils zuzuweisen. '’

BEZIEHUNGS.
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gjsiésche Grundanliegen zum Ausdruck.
B Vgl Oser, Fritz: Religitse Entwicklung im Erwachsenenalter. in: Bohnk '
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;gnmﬂawmkmugspsyclmlogae und religibser Erwachsenenbildung, Swmngart u. a. 1992,
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Die Wahmehmung von Religiositat vor dem Hintergrund von Stufenmodeilen
des Glaubens verhindert die adaquate Einschatzung jugendlicher Religiositiit

Die von Oser/Gmtinder beschriebene Stufe 5 des religiosen Urteils kann nicht
erst von einem Erwachsenen erreicht werden, sie wird — mit unbedeutenden
Abstrichen — hinsichthch ihrer zentralen Feststellung bereits von einem
Saughng gelebt Sie kann nicht weniger von etnem Jugendlichen realisiert
werden

Die 1n diesem Beitrag vorausgesetzte Religiositat beruht nicht in erster Linie
auf entwicklungsabhangigen kognitiven Letstungen und wird im einzeinen Fall
nicht vornehmlich durch Befragung und uber verbale Erklirungen in Inter-
views erhoben '*? Sie tritt durch ein beshmmtes Verhalten und Handeln in
Erscheinung, schlagt sich in zwischenmenschlichen Interaktionen und Rela-
tionen meder und 1st in erster Linie auf der Beobachtungsebene zu erheben '3
Sie liegt auch dann vor, wenn die/der Einzelne sie als solche nicht wahrmmmt
bzw wahrhaben mochte Sie kann sogar unabhangig von deren/dessen eigenen
Einschitzung festgestellt werden.!**

6 6 Symboldidaktische und korrelationsdidaknsche Konsequenzen

Auf der symboldidaktischen Ebene legt emne Religionspadagogtk der Bezie-
hung e:ne Neuornienuierung nahe. Zum groBen Komplex der bisher im Mittel-
punkt der Symboldidaktik gestandenen Gegenstandssymbole tntt der Komplex

132 Untersuchungen zu Religiositiit und Religion sind heute weitgehend bestimmt durch
qualitauve Forschungsmethoden durch standardisierte Interviews sowie (lebensgeschicht-
lich ausgerichiete) erzihianalytische Verfahren, vl Marthes, Joachim We erforscht man
beute Religion?, 1n Glaube und Lemen 5 (1990) 125-135 Thr Ergebmis hangt wesentlich
von tnhalilichen Voraussetzungen ab vom Vorverstdndnis hinsichtlich des Untersuchungs-
obyektes, hier der Vorstellung dessen, was Rehgiositit bzw  Religion se1, worm sic sich
ausdrilcken, an was sie festzumachen sind Der von mur herangezogene Rehigrosititsbegnif
hebt auf das durch Beziehungshandeln sichtbare Tunab Vgl auch Hetmbrock, Hans-Giin-
ter- Rehgiositit, Selbstbild und intermeduiire Erfahrung Zur Interpretation des Interviews
aus psychoanalyhischer Sicht, in Comenms-Instiut Munster (Hrsg ) Religion i der
Lebensgeschichte, a a O, 121-136

133 DaB auf der Beziehungsebene (im Gegensatz zur Kognttionsebene) kemne entwicklungs-
bedingten Unterschiede das Verhiltms von Jungeren und Alteren bestimmten, unterstrescht
auch die folgende Bemerkung von Merre, Norbert Religionspadagogik, Dilsseldorf 1994,
108 ,.Beim Beziehungs-Eernen gibt es keinen Wissensvorsprung etwa der Alieren gegen-
uber den Jungeren, alle Beteiligten lernen vielmehr muit- und voneinander ** Mette verweist
hier auch auf Schmudr, Heinz Lenfaden Rehgionspadagogik, Stuttgart 1991, 14-18 Hier
waren auch noch eintmal grundlich Arberten von Gabriel Moran zu lesen, vgl dazu Rofinck,
Eberhard Offenbarung — Erfahrung - Gememnschaft Die rehigionspidagogische Konzep-
tion Gabriel Morans, in Katechetische Blétter 103 (1978) 646-652

134 Zur Veranschaulichung emne Parallele aus der Gewaltdiskussion Statistisch gesehen
liegt die Lebenserwarntung eines schwarzen US- Amerikaners um nahezu ein Jahrzehnt unter
der eines weilen Ohne dafl sich der emnzelne darin ats Opfer von Gewalt wahrmehmen
mufl, 15t er objektiv ein Opfer struktureller Gewalt (gesellschafiticher Lebensbedingungen,
de fiir shn ungiinstiger sind und sich in geningerer Lebenserwarmng rucderschlagen) Hier
deckt also der Blick des AuBenstehenden auf, was der Betroffene nicht einmal von sich
selbst sagen wirde. Die problematische Seite dieser Differenz kann hier nicht diskutiert
werden.
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von Beziehungssymbolen, Gott zeigt sich jetzt nicht mehir vor allem in den
Dingen, sondern in Beziehung. Nicht die markellose Blume am Wegesrand,
Baume und Berge, sondern eine liebende und trostende Umarmung, das Spiel
von Kindern, eine Stammtischszene, ein SOS-Kinderdorf, der politische
Runde Tisch, Hilfsaktionen von Cap Anamur, selbstverstindlich auch ein
Ordenskonvent, aber auch eine Gruppe von Kiosksteher/-innen, die Klassen-
gemeinschaft (s. 0.) sind jetzt Symbole Gottes.

Auf der korrelationsdidaktischen Ebene werden jetzt aktuelle Beziehungser-
fahrungen und tradierte zusammengefilhrt und von ihnen her (bezichungstheo-
logisch) nach dem gefragt, dem sie sich verdanken. Im Gegensatz zum eher
schopfungstheologischen Ansatz (vgl. Gott als Schépfer der Welt), demzufol-
ge eher an Gegenstandssymbolen anzuknlipfen ist, werden hier Beziehungs-
vorgiinge als Symbole korreliert und auf Gott hin und von Gott her gedeutet
(vgl. Gott als Macht in Beziehung). Solcherart Korrelation macht Sinn, spricht
existentieil an und findet auch bei den Distanzierten Zuspruch. Jesu Bezie-
hungsstationen {(in Aniehnung an die sogenannten Kreuzwegstationen} passen
sich in dieses Unternchmen nicht nur zwanglos ein, sie dringen sich als
biblische Korrelate geradezu auf.

6.7 Beziehungsstrukiurelle Konsequenzen fiir Unterricht und Katechese
Beziehungsstruktuerell schiagt sich die Erkenntnis, daf Glauben heute im
wesentlichen nicht weitergegeben werden kann, sondern nwr in einem leben-
digen Austausch gemeinsam gesucht und gelebt werden kann (vgl. von der
Glaubensweitergabe zur Glaubensbegleitung'™), in einem iiberraschungsof-
fenen, durch Beziehung geprigten Unterricht nieder. Unter denselben sozio-
theologischen bzw. beziehungstheologischen Voraussetzungen gilt dies auch
fiir die Katechese.

135 Vgl. Kaifel, Mario: Die Dignitit des Alkagsglavbens, 2.4.0., 213 £, V
4 ’ * : 5 & RN A ’ ‘ieMMg
Heiner: VM%-O[ entierungslos - bindungsunfithig? Dichtung und Wahrheit iiber die
Jugend von heute, in; the!md Vmin Geselischaft und Kirche. Voririge
onspadagogischen Ferienkurs 1994 in Donauwdrth, Donauworth 1994, 25-35,




