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Slowa kluczowe: stereotyp; religijﬁoéé miodziezy;
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Jesli uwzgledni¢ wyniki badan nauk spotecz-
nych na temat chaosu, nikt nie odwazy sig
juz podja¢ powaznej proby konkretnego
przewidzenia diugofalowych tendencji roz-
woju spolecznego. Dlatego tez daremna by-
faby préba antycypacji, w jaki sposob mio-
dziez bedzie zy¢ i w co wierzyé w przy-
sztosci. Wolno jednak, a nawet powinno sig
korygowaé poglady przedstawiajace mio-
dziez w falszywym Swietle. Nalezy rowniez
przeanalizowaé znaczace z punktu widzenia
pedagogiki religii zalozenia teologiczne pod
katem tego, czy sa one przydatne w zyciu, to
znaczy czy sprzyjaja tworzeniu migdzyludz-
kich relacji. O tym bedzie traktowal niniej-
szy krotki szkic.

Integracyjna harmonia

Sposéb, w jaki dzi§ jeszcze dorosli wypo-
wiadaja sie¢ 0 mlodziezy, przypomina to, co
pisal Sokrates: ,,Dzisiejsza miodziez kocha
luksus. Ma zle maniery, gardzi autorytetami,
Nie ma juz szacunku dla starszych 1 dyskutu-
je o tym, gdzie powinna pracowaé. Mlodzi nie
wstaja juz, gdy starsi wchodza do pokoju.
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Koniec z negatywnymi stereotypami na temat mto-

Schluss mit dem negativen Stereotyp Jugend

Schliisselworte: Stereotyp; Religiositit der Jugendlichen; Plu-
ralismus

Vor dem Hintergrund einer sozialwissenschaftlichen
Variante der Chaosforschung wird niemand ernst-
haft den Versuch einer konkreten Vorhersage lang-
fristiger gesellschaftlicher Entwicklungen wagen
und deshalb nicht auch nur Anstalten machen, anti-
zipieren zu wollen, wie Jugend morgen leben und
glauben wird. Eines darf und muss indes geschehen:
es miissen Sichtweisen korrigiert werden, die Ju-
gend in einem falschen Licht erscheinen lassen, und
religionspddagogisch relevante theologische Ansit-
ze dahingehend hinterfragt werden, ob sie lebens-
forderlich (im Sinne von beziehungsforderlich)
sind. Dazu im Folgenden eine kleine Skizze.

Intergenerationelle Harmonie

Die Art und Weise, wie bisweilen auch heute noch
Erwachsene iiber die Jugend urteilen, kénnen wir
schon bei Sokrates finden: ,,Die Jugend liebt heute
den Luxus. Sie hat schlechte Manieren, verachtet
die Autoritdt, hat keinen Respekt mehr vor élteren
Leuten und diskutiert, wo sie arbeiten sollte. Die
Jugend steht nicht mehr auf, wenn Altere das Zim-
mer betreten. Sie widerspricht den Eltern und tyran-
nisiert die Lehrer.” Das Pauschalurteil schockiert,
vor allem in der Hartnickigkeit seiner Uberliefe-
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Sprzeciwiaja si¢ rodzicom i tyranizuja na-
uczycieli”. Taka stereotypowa opinia szokuje
uporczywosécia, z jaka jest przekazywana,
oraz ciaglym jej powtarzaniem, kazac jedno-
czeénie zastanowié sie nad tym, co wiasciwie
sprawia, ze na przestrzeni stuleci, a nawet ty-
siacleci, dorosli patrzg na miodziez w ten sam
* stereotypowy sposob, i co budzi w nich uczu-
cia, ktére prowadza do czgsto agresywnej
obrony. Wiele przemawia za tym, Ze przyczy-
na tego sa podejmowane przez miodziez pro-
by autoprezentacji, ktére budza w dorostych
niepewno$¢ i skianiaja ich do lekcewazacych
uwag, w szczeg6lnosci wowezas, gdy odbie-
gaja one wyraznie od tego, co reprezentuja
soba doro$li. Przede wszystkim chodzi o jg-
zyk, sposob ubierania sig, czesania, bizuterie,
muzyke, styl Zycia, zachowania konsumpcyjne,
sposob, w jaki mlodzi pracuja i korzystaja
z uciech zycia itp. Nie bedziemy wdawaé sig
w glebsze analizy tego, ze mlodziez nie stoi tu
na pozycji stabszego, lecz, jak nalezy przy-
puszczaé, uwaza, ze poprzez budzenie nega-
tywnych skojarzen moze niejako postawié sig
ponad innymi. Miodziez, ktéra nie oglada sig
za siebie 1 patrzy w przyszio$¢, ignorujac doro-
stych!, na obronne zachowania z ich strony re-
agowala dotychczas irytacja, probujac jeszcze
bardziej odcia¢ sig od nich.

Jednakze w naszych czasach, jak si¢ wy-
daje, nastapila ciekawa zmiana. Relacje mio-
dziezy i dorostych zaczynaja odznaczaé sig
rzadka jednomyslnoscia i harmonia?. Mto-
dziez mieszka w rodzinnym domu tak dugo,
jak jest to mozliwe, i okazuje duzy szacunek
starszym, ktérzy z kolei uznaja jej wyzszos¢

~w postugiwaniu sig osiggnigciami nowocze-
snej techniki. Wymienione na poczatku obie-
gowe opinie stychaé coraz rzadziej. Podczas
kursé6w zorganizowanych dla uczniow 9. kla-
sy ponadgimnazjalnej i ich rodzicow okazato
sig, ze gusty muzyczne jednych i drugich nie
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rung und stindigen Wiederholung, und lasst neugie-
rig fragen, was es wohl sein konnte, das tiber Jahr-
hunderte, ja Jahrtausende den Blick der Erwachse-
nen in derselben stereotypen Weise auf die Jugend
hat lenken und von Gefiihlen einer oft aggressiven
Abwehr begleiten lassen. Vieles spricht dafiir,
dass es die Selbstdarstellungsversuche der Jugendli-
chen sind, die Erwachsene verunsichern und zu ab-
schitzigen Bemerkungen verleiten, insbesondere
dann, wenn sie von denen der Erwachsenen deutlich
abweichen. Das sind dann vor allem: ihre Sprache,
ihre Kleidung, ihre Haarmode, ihr Schmuck, ihre
Musik, ihr Lebensstil, ihr Konsumverhalten, ihre
Art des Arbeitens und GenieBens usw. Dass hier
nicht die Jugendlichen die Schwicheren sind, son-
dern méglicherweise diejenigen, die meinen, sich
durch negative Zuschreibungen iiber diese stellen zu
miissen, ist hier nicht zu vertiefen. Die Jugendli-
chen, die ihren Blick nach vorne gerichtet haben
und — an den Erwachsenen vorbei — in die Zukunft
dringen,! reagierten bisher genervt und suchten sich
weiterhin von den Erwachsenen abzugrenzen.
Demgegeniiber scheint sich aber gerade in unse-
ren Tagen Bemerkenswertes zuzutragen: Jugendli-
che und Erwachsene begegnen einander in seltener
Einmiitigkeit und Harmonie.? Jugendliche bleiben
moglichst lange zu Hause wohnen und zeigen hohen
Respekt vor den Alteren, wihrend diese beispiels-
weise die Vormachtstellung der Jugendlichen im
Handling der digitalen Mdglichkeiten anerkennen.
Und die eingangs noch erwihnten Pauschalurteile
verstummen mehr und mehr. In einem Kurs mit
Schiilern/innen einer 9. Gymnasialklasse und ihren
Eltern stellte sich heraus, dass die Musikvorlieben
der einen wie der anderen nicht nur konvergieren,
sondern groBteils kongruent sind. Und bauchfrei
und Piercings, Mini und vieles andere tragen heute
auch noch Miitter. Noch ist es doch nicht lange her,
dass die Kritiker der antiautoritiren Erziehung der
60er und 70er Jahre des 20. Jahrhunderts frohlockt
haben und vor allem in Gewaltszenen unter Jugend-
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tylko sa zblizone, lecz w przewazajacej cze-
$ci sie pokrywaja. Odkryty brzuszek, pier-
cing, mini i wiele innych atrybutéw mlodosci
noszg dzi§ takze mamy. Jeszcze niedawno
krytycy antyautorytarnegoe wychowania lat
60. i 70, triumfowali, doszukujac sig¢ zgub-
nych skutkéw antypedagogiki przede wszyst-
kim w zjawiskach przemocy wérod miodziezy.
Teraz mozemy obserwowaé co§ odwrot-
nego: mtodziez koncentruje si¢ pragmatycznie
na wyzwaniach, jakie niesie ze soba Zycie,
istara sig poradzi¢ sobie przede wszystkim
z dwoma zadaniami: zapewnieniem sobie
pracy i zatozeniem rodziny. Dzieci dawnego
pokolenia 1968 chca pracowac i zy¢ w struk-
turach rodzinnych opartych na dobrowolnych
zobowiazaniach. Chca cieszyC sig takze zy-
ciem w szerszym kontekscie, uwzgledniajac
rowniez troske o $rodowisko naturalne 1 po-
kojowa polityke $wiatowa. Miodzi ludzie,
w ktérych wielu dopatrywaloby sig chgtnie
potwierdzenia klgski antyautorytarnego ru-
chu lat 60., sg rodzinni i pragmatycznie pod-
chodza do zycia.

Zwyciezcy i przegrani

Dzisiejsza miodziez w widoczny sposéb sta-
ra sie sprawiaé korzystne wrazenie, okazuje
sig pilna, ambitna i prébuje najlepiej jak to
tylko mozliwe wykorzystywa¢ dostgpne jej
mozliwo$ci ksztalcenia sig. Miodzi ludzie sa
dobrze poinformowani i §wiadomi proble-
méw, jakie przed nimi stojg. Pod presja
przysziosci, ktéra wymagac bedzie od nich
duzego zaangazowania zawodowego przez
diugi czas, staraja sig do niego przygotowy-
- waé najlepiej jak potrafia’. Swoj ideat do-
. Strzegaja w yuppies (young urban professio-
- nal people): mtodych ludziach sukcesu,
- ktérych cechuje pragmatyzm, energia, wola
~ Sukcesu i duzy stopien poczucia korporacyj-
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lichen die durchweg faulen Friichte der Antipddago-
gik auszumachen suchten. Und nun das Gegenteil.
Jugendliche, die sich pragmatisch auf die Heraus-
forderungen des Lebens konzentrieren und vor al-
lem zweierlei zu bewiltigen suchen: das Problem
der Arbeitsicherung und das der Familiengriindung.
Die Kinder der Alt-68er wollen arbeiten und in ver-
bindlichen familialen Strukturen leben und dieses
im grofen Rahmen einer geschiitzten Umwelt und
friedlichen Weltpolitik genieflen. Die Jugendlichen,
an denen manche allzu gerne das Scheitern der anti-
autoritiren Bewegung der 60er Jahre demonstrieren
wiirden, sind pragmatische Lebensbewiltiger/innen
und Familienmenschen.

Winner und Looser

Jugendliche sind heute sichtlich bestrebt, einen or-
dentlichen Eindruck zu machen, sie zeigen sich flei-
Big, leistungsbereit und versuchen, die ihnen zu-
gianglichen Bildungsangebote bestmdglich zu
nutzen. Sie sind informiert und problembewusst.
Unter dem Druck einer Zukunft, die ihnen beruflich
einen auf Dauer hohen Einsatz abverlangen wird,
suchen sie, sich bestméglich zu priparieren.® Ihr
ideales Erscheinungsbild sehen sie in den Yuppies,
in den young urban professional people: das sind
junge, erfolgreiche Leute, die bereit sind, mit Prag-
matismus und Elan, Erfolgswille und einem hohen
MaB an Corporate Identity mehr-als nur acht Stun-
den am Tag im Unternehmen zu verbringen, die sich
zum Abschluss des Arbeitstages in einer angesagten
Bar treffen, gepflegte Kleidung tragen und einen an-
gepassten Wagen fahren, sich stets hoflich zu be-
nehmen wissen und, einer kosmopolitischen Grund-
stimmung und internationalen Weite verpflichtet,
gegeniiber Menschen anderer Kulturen, Nationen
und Religionen sichtlich tolerant sind.

Vielen gelingt die Realisierung eines solchen
Erscheinungsbildes. Viele scheitern aber auch dar-
an: weil ihnen die Méglichkeiten und Voraussetzun-
gen dazu fehlen, weil sie bereits familidr und
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nej przynaleznoscei (dzieki czemu gotowi sg
spedzac¢ w firmie wigcej niz tylko osiem go-
dzin dziennie), ktérzy na zakonczenie dnia
pracy spotykaja si¢ w umoéwionym lokalu,
nosza eleganckie ubrania i jezdza odpowied-
nimi do ich prestizu samochodami, zawsze
umieja uprzejmie si¢ zachowacé — i zgodnie
z zobowiazaniami, ktore naktada na nich ko-
smopolityzm i rozleglo§¢ migdzynarodowych
kontaktow, sa w widoczny sposéb tolerancyj-
ni wobec ludzi innych kultur, narodowos$ci
ireligii. Wielu miodym ludziom udaje sig
wykreowacé taki image. Pozostali doznaja
jednak niepowodzenia, poniewaz nie maja
ku temu mozliwoéci lub warunkéw, ponie-
waz padli ofiarg zaniedban w rodzinie,
w szkole lub nawet w okresie przedszkol-
nym, poniewaz brak im podstaw intelektual-
nych lub zasobéw finansowych itp. Nie bez
racji moga oni w obecnych warunkach spo-
tecznych poczué sig przegrani. O tym, Ze nie
beda na dluzsza metg jedynie spogladac
z zazdroécia na tych, ktérym powiodio sig
w,,wyscigu szczuréw”, $wiadcza niedawne
wydarzenia we Francji. Poniewaz miodzi nie
sa nastawieni fatalistycznie, nie poddaja si¢
spolecznej anonimizacji 1 marginalizacji, nie
przyjmuja etykietki ,przegranych”, nie daja
sig paralizowac cigzarem subiektywnego po-
czucia winy i braku poczucia wiasnej wartosci,
nie popadaja w chorobe i biedg, lecz przekor-
nie daza do zmiany swojej sytuacji 1 prze-
ciwstawiaja sig swojej spolecznej marginali-
zacji poprzez zbiorowe protesty (od walk
ulicznych z policja az do wybierania partii
prawicowych), mozna przyjac, ze beda oni
,»oddolnie” i mimo swej marginalnej pozycji
wspotdecydowaé o przyszioéci spoteczen-
stwa. Ko$cioty bgda musialy uznaé za jedno
ze swych glownych zadan doprowadzenie do
dialogu biednych i bogatych cztonkéw spote-

czenstwa, dialogu, ktérego celem mialoby
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(vor)schulisch benachteiligt sind, weil es ihnen an
intellektuellen Grundlagen und finanziellen Res-
sourcen mangelt usw. Mit Recht diirfen sie sich als
die ,,Looser” unter den gegebenen gesellschaftli-
chen Bedingungen fiihlen. Dass sie nicht auf Dauer
nur mehr neiderfullt auf jene schauen, die den ,rat
race” nach oben gewonnen haben, haben uns jingst
die Vorginge in Frankreich gezeigt. So sie sich
nicht fatalistisch einer gesellschaftlichen Atomisie-
rung und Marginalisierung dadurch ergeben, dass
sie sich den ,Looser” individuell ,,anziehen” und
durch die Schwerkraft subjektiver Schuld- und da-
mit einhergehender Minderwertigkeitsgefiihle auf
dramatische Weise in ihrem Handeln paralysieren
lassen und sich in Krankheit und Armut einrichten,
sondern trotzig aufbegehren und sich durch kollekti-
ve Proteste (von StraBenkdmpfen mit der Polizei bis
hin zur Wahl rechter Parteien) gegen ihr gesell-
schaftliches Randdasein stellen, werden sie die Zu-
kunft der Gesellschaft von unten und von ithren Rin-
dern her mitbestimmen. Die Kirchen werden es als
eine ihre zentralen Aufgaben zu sehen haben, die
Armen und Reichen der Gesellschaft mit dem Ziel
eines Interessenausgleichs (nicht nur auf der Ebene
bloBer ,,Gesinnungsreform”, sondern auch auf der
Ebene umgreifender ,,Zustidndereform™) an einen
Tisch zu bringen.

Die gesellschaftsdkonomischen ,,Winner” sind
durchaus ansprechbar. Sie sind nicht herzlos. Thr
Leistungsdenken und Lebensstil vertragt sich durch-
aus mit einem von Gerechtigkeitsempfinden geprag-
ten Werteverstindnis. Vor allem steht ihnen jener
Freiraum zur Verfiigung, der notwendig ist, um den
Blick frei zu haben fiir die Not anderer, ein Frei-
raum, der jenen, die im Alltag einen unerbittlichen
Kampf um die nackte Subsistenzsicherung zu kdmp-
fen haben, nicht vergénnt ist.* Yuppies konnen,
wollen und miissen — aus Griinden langfristiger Exi-
stenzsicherung sowie vornehmer Mitmenschlichkeit
— (zumindest begrenzt) solidarisch sein. In religi-
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by¢ wypracowanie pewnej réwnowagi intere-
séw (nie tylko na poziomie ,reformy przeko-
nan”, lecz rowniez na plaszczyZznie szeroko
pojetej ,reformy istniejacych stosunkéw”).

Spoteczno-ekonomiczni ,zwycigzey” sa
gotowi do dialogu. Nie sg pozbawieni serca.
Ich nastawienie na sukces i styl Zycia daja
sie pogodzi¢ z systemem warto$el opartym
na poczuciu sprawiedliwosci. Przede wszyst-
kim dysponuja takim zakresem wolnosci,
ktéry umozliwia im dostrzezenie potrzeb in-
nych. Jest to zakres wolno§ci, ktorego brak
ludziom zmuszonym toczy¢ codzienna zacig-
ta walke o zapewnienie sobie podstawowych
warunkéw egzystencji*. Yuppies moga, chea
i musza — zar6wno w celu zabezpieczenia na
dluzsza mete swej egzystencji, jak i ze szla-
chetniejszych motywéw mitosci blizniego —
zachowywa¢ sie solidarnie (przynajmniej do
pewnego stopnia). W religijno-pedagogicz-
nych procesach ksztatcenia nalezy podejmo-
waé temat gotowosci do takich zachowan
irozwijaé go w aspekcie odpowiedzialnosci
wobec spoteczenstwa.

Biorac pod uwage oddzialywanie Ko-
$ciola na spoleczne warunki strukturalne
(wspierajace z jednej strony systemy i me-
chanizmy tworzenia przywilejow, z drugiej
za$ systemy i mechanizmy marginalizacji,
przez co sprzyjajace podziatowi na biednych
i bogatych, na przegranych i zwycigzcow),
nalezatoby zyczyé sobie, aby Koscidt kato-
licki w wiekszym stopniu przyswoit sobie
analityczny sposOb patrzenia, charaktery-
styczny dla ruchow spotecznych takich jak
na przyklad Katolicki Ruch Pracobiorcéw,
aby stat sie glosem wszystkich tych, ktorzy
zostali pozbawieni glosu, 1 tych najstabszych
(Prz 31, 8), przeciwstawiajac procesom pro-
wadzacym do podzialéw obecny w syste-
mach spolecznych potencjal solidarnosci.
Kosciét bylby bardziej wiarygodny, gdyby
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onspadagogisch verantworteten Bildungsprozessen
ist diese Bereitschaft zu thematisieren und unter
Aspekten der sozialen Verantwortung weiter zu ent-
wickeln.

Hinsichtlich ihres Einwirkens auf strukturelle
gesellschaftliche Rahmenbedingungen, die durch
die Protegierung von Systemen und Mechanismen
der Privilegienbildung einerseits und Marginalisie-
rung andererseits die Spaltung in etwa arm und
reich, in Looser und Winner férdert, wire die Ka-
tholische Kirche gut beraten, sich stirker beispiels-
weise dem analytischen Blick der sozialen Bewe-
gungen, einschlieBlich etwa der Katholischen
Arbeitnehmerbewegung, anzuschlieflen und die
Stimme flir die stumm gemachten bzw. stumm ge-
wordenen Stummen und schwach gemachten bzw.
schwach gewordenen Schwachen zu erheben (Spr

31,8), indem sie das Solidaritdtspotential der gesell- . .

schaftlichen Systeme gegen gegenldufige Spaltungs-
prozesse herausarbeitet. Sie wire darin glaubwiirdi-
ger, wenn sie etwa konfessions-, hierarchie- oder
geschlechterbezogene’ Spaltungen im eigenen Sy-
stem selbstkritisch angehen und (im Sinne von Gal
3,28) aufheben wiirde.

Vollmenschen und nicht Heranwachsende

Die Tatsache, dass sich der Mensch entwickelt, hat
in der Entwicklungspsychologie zur Konstruktion
von Stufenmodellen (Piaget, Kohlberg) gefiihrt, die
deutlich von einem Erwachsenenzentrismus gepragt
sind.® Aus dessen Perspektive ist der Jugendliche
ein Heranwachsender und seine Lebensphase eine
Durchgangsphase. Am Ende der Entwicklung steht
der voll entwickelte Mensch: der Erwachsene.” So
betrachtet kann sich der Jugendliche nicht ernst ge-
nommen sehen. Ebenso wenig kann er jene, die ithn
so sehen, emst nehmen. Wie der Erwachsene ist
auch der Jugendliche, ebenso das Kind, bereits
Vollmensch. Auch moralisch, auch religiés gesehen.
So mogen Stufenmodelle moralischer bzw. religio-
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w sposOb samokrytyczny umial dostrzec po-
dziaty istniejace we wlasnym systemie, u kto-
rych podstaw leza przynalezno$¢ wyznanio-
wa, stanowisko w hierarchii czy tez plecS,
1 gdyby umiat podzialy te znosié¢ (Gal 3, 28).

Ludzie pelnowartosciowi, a nie dora-
stajgcy

Fakt, ze cztowiek w ciagu swojego zycia roz-
wija sig, doprowadzil do skonstruowania
w ramach psychologii rozwojowej modeli
etapow rozwoju (Piaget, Kohlberg), w kto-
rych w centrum uwagi znajduje sie osoba do-
rosta®. Z tej perspektywy miody czlowick
jest osoba dorastajaca, a mlodosé jest eta-
pem przejSciowym. Koncowa faze rozwoju
stanowi cztowiek w pelni rozwiniety, a wiec
dorosty’. Jesli przyjaé taki punkt widzenia,
to miodziez nie moze czué si¢ traktowana
powaznie. Nie moze rowniez traktowaé po-
waznie tych, ktérzy tak ja postrzegaja. Tak
samo jak doroslty, rowniez miody czlowiek
(a takze dziecko) jest czlowiekiem w pehni,
rowniez z punktu widzenia moralnego oraz
religijnego. Tak wigc modele etapéw rozwo-
Ju moralnego czy religijnego moga na przy-
ktad w aspekcie kognitywnym akcentowaé
nie bez racji konsekutywne okresy rozwojowe
i konstruowaé teorie rozwoju, jednakze sa
one raczej mylace jako kryterium oceny ja-
kosci postaw i zachowan religijnych czy mo-
ralnych. Pefen ufnoéci sposéb, w jaki mate
dziecko odnosi si¢ do §wiata, czy niczym
niezmacone prospoleczne zachowanie mio-
dziezy moze stanowi¢ w znaczeniu religij-
nym czy tez moralnym punkt kulminacyjny,
jakiego jednostka nie osiagnie juz przez
resztg swojego zycia. Tak wiec przyjecie za-
fozenia, ze mlody czlowiek jest jeszcze nie-
kompletny, jest tak samo niestuszne jak po-
glad, ze mtodziez przygotowuje sie w szkole
do przyszlego zycia — zycia, ktore ma dopie-
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ser Entwicklung beispielsweise unter kognitiven
Aspekten mit einer gewissen Berechtigung konseku-
tive Entwicklungsschritte hervorheben und Auf-
stiegstheorien konstruieren,? hinsichtlich einer fun-
dierten Einschdtzung der Qualitit religidser bzw.
moralischer Einstellungen und Handlungen fithren
sie aber eher in die Irre. Die Art und Weise, in der
sich ein Kleinkind vertrauensvoll auf die Welt ein-
ldsst, und das ungetriibte prosoziale Verhalten eines
Jugendlichen kénnen durchaus einen so in ihrem
tibrigen Leben nicht mehr erreichten religiésen bzw.
moralischen Peak markieren. So wird die Annahme,
dass der Jugendliche noch unfertig sei, diesem
ebenso wenig gerecht, wie die Ansicht, dass der Ju-
gendliche in der Schule fiir das (spitere) Leben
lernt. Schule ist Leben und kein Experimentierfeld
fiir das Leben aufierhalb und danach, und sie berei-
tet auch nicht auf den noch ausstehenden Emst des
Lebens vor.” ,Education is not a preparation for
life; education is life itself.”10 Vor dem Hintergrund
dieser Ansicht von Jugend und Bildung versteht
sich die Forderung nach Partizipation von Jugendli-
chen und Kindern im Sinne einer echten Teilnahme
und nicht blofer Teilkabe an beispielsweise politi-
schen Willensbildungsprozessen.

Religios neugierig und produktiv

Vor dem selben Hintergrund leveln auch Formulie-
rungen, wie die, dass sich Jugendliche ihre Religio-
sitdt ,,basteln”, die gerade auf diesem Feld bemer-
kenswert produktiven Leistungen von Jugendlichen
in despektierlicher und aus jugendlicher Sicht ei-
gentlich nicht akzeptierbarer Weise auf eing an sich
belanglose, existentiell bedeutungslose, rein spiele-
rische Tatigkeit (das ist doch Basteln in seiner land-
laufigen, nicht elementarpidagogischen, Bedeu-
tung) herunter.!! Was ist denn intellektuell das
Beeindruckendere: die Anpassung an vorgegebene
Normen oder das synkretistische Wagnis? Noch wa-
gen Jugendliche religiose Kombinationen und neh-
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10 nadej$¢®. ,,Education is not a preparation
for life; education is life itself’!0. Jesli w ten
sposob spojrze¢ na miodziez i proces ksztal-
cenia, wowczas dopiero mozna zrozumieé
wezwania, aby mtodziez i dzieci partycypo-
waly — w znaczeniu: naprawdg braty udziat —
w politycznych procesach wspotdecydowa-
nia, a nie tylko byly ich obiektem.

Religijna ciekawos¢ i produktywnosé

Na tej samej plaszczyZnie nalezy rozpatry-
waé sformutowania takie jak to, ze mlodziez
,,majsterkuje” przy swojej religijnosci. Zadzi-
wiajaco produktywne, szczegolnie w tej dzie-
dzinie, osiagniecia mlodziezy sa w sposdb
lekcewazacy 1 z jej punktu widzenia nie do
zaakceptowania deprecjonowane i sprowadza-
ne do czystej zabawy, blahej 1bez znaczenia
egzystencjalnego (jak rozumie sig termin
»majsterkowanie” w znaczeniu potocznym,
anie z perspektywy pedagogiki elementar-
nej)!l. Co jednak jest wiekszym wyzwaniem
intelektualnym: dopasowanie si¢ do istnieja-
cych nomm czy ryzyko synkretyzmu? Mio-
dziez jeszcze odwaza sig na religijne kombi-
nacje i podejmuje si¢ trudu ich wypraco-
wania; wspolczesny miody cztowiek byé
moze znoéw dopasuje sie do (koscielnych)
norm i/lub wzglednie bezkrytycznie bedzie
poruszat si¢ w kierunku wyznaczonym przez
religie cywilna, ktéra rozumie¢ mozna jako
nowoczesng forme religijnosci ludowej. Czy
jest to dobre z punktu widzenia Koéciola, czy
Koéciot tego chee? Dzisiejsza miodziez w du-
Zym stopniu jest obojetna wobec Koéciota, co
z punktu widzenia Kosciota jest irytujace, ale
miodziez ta nie jest wecale obojetna religijnie.
Takie rozroznienie jest bardzo istotne. Kto
utozsamia obojetnosé wobec Koéciota z obo-
jetnoscia religijna, ten nawet w kwestiach reli-
gijnych nie szuka mozliwosci dialogu z mlo-
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men die Anstrengungen ihrer Ausarbeitung auf sich;
der neue Jugendliche wird sich méglicherweise wie-
der in (kirchliche) Normen einkuscheln und/oder
sich relativ unkritisch in den gesellschaftlichen Ko-
ordinaten einer Civil Religion als einer Art moder-
nen Volksfrommigkeit bewegen. Ob das Kirche
recht sein kann und Kirche will? Jugendliche sind
heute weitgehend kirchlich indifferent, das ist aus
der Sicht der Kirche #rgerlich, sie sind aber nicht
religios indifferent. Die Unterscheidung ist wesent-
lich. Wer kirchlich und religios indifferent gleich-
setzt, der sucht selbst in religidsen Fragen nicht
mehr das Gespriach mit der Jugend und verbaut ih-
nen damit eine Bricke fiir ein wiedererwachendes
Interesse an Kirche. Jugendliche akzeptieren und
konsumieren in Film und Musik sowie Printmedien
religidse Elemente zuhauf. Und sogar kirchliche.
Der in der Postmoderne aufwachsende Jugendliche
ist offen fiir alles, ist interessiert und neugierig. Er
nutzt den Markt der Maglichkeiten und ldsst sich
dort durch die verschiedenen Angebote an die un-
terschiedlichsten Stinde treiben. Die Kirchen haben
keine andere Wahl, als dies als Chance zu begreifen
und, ganz im Sinne der klassischen Theologie, auf
Glauben in Freiheit zu setzen und offensiv — wie der
neue Papst in seiner Regensburger Vorlesung (s.u.)
zurecht betont hat — die Verbindung von Glaube und
Vernunft zu suchen. Die Pidagogik des Kirchen-
raums weiB diese Chance zu nutzen, indem sie vor
Ort, in einer Kirche (im Rahmen interreligidsen
Lernens auch in einer Moschee oder Synagoge), die
dort aufbrechenden Fragen aufgreift und unterricht-
lich gezielt vertieft. 12

Beziehung und die Gottesfrage

Untersuchungen zu sozialen Einstellungen von Ju-
gendlichen belegen seit den 1990er Jahren, dass
sich diese stark an ihre Familie gebunden sehen. In
einer Untersuchung von Heiner Barz zihlen das Ge-
sprach mit Mutter und Vater zu den zentralen ,,auto-
therapeutischen” Erfahrungen.!? Der Trend einer
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dzieza, zamykajac jej w ten sposéb droge do
ponownego zainteresowania sie Kosciolem.
Miodziez akceptuje i ,konsumuje” poprzez
filmy, muzyke i stowo drukowane mnéstwo
elementoéw religijnych, a nawet koscielnych.
Miody czlowiek wzrastajacy w epoce pono-
woczesnosci jest otwarty na wszystko, wszyst-
kim zainteresowany i wszystkiego cickawy.
Korzysta z rynku mozliwosci 1 pozwala, aby
rézne oferty popychaly go w réznych kierun-
kach. Koscioly nie maja innego wyboru, jak
tylko uzna¢ to za szansg i zgodnie z klasyczna
teologia postawi¢ na wiare przezywana
W wolnosci oraz w sposéb ofensywny — jak
stusznie podkreslat to nowy papiez podczas
wykladu w Regensburgu — staraé sig polaczyé
wiarg z rozumem. Pedagogika sfery kosciel-
nej umie wykorzysta¢ te szansg, podejmujac
na miejscu, w Kosciele (a w ramach uczenia
si¢ migdzyreligijnego réwniez w meczecie lub
synagodze) pojawiajace si¢ tam problemy
i omawiajac je w ramach zajeé¢!2.

Relacje i pytanie o Boga

Badania spotecznych postaw mlodziezy
wskazuja, ze od lat 90. miodziez czuje sie
silnie zwigzana z rodzing. Wedhug wynikéw
badan przeprowadzonych przez Heinera Ba-
Iza, rozmowa z matka i ojcem zostala zali-
czona do najwazniejszych ,,autoterapeutycz-
nych” do§wiadczen!?. Wydaje sie, e ten-
dencja do doceniania rodziny ulega wciaz
wzmocnieniu i podkreéla jeszcze ogélny
fakt, Ze najwigksze znaczenie egzystencjalne
maja dla miodziezy relacje z innymi. Stad
bierze si¢ solidarno$é, ktéra znajduje wyraz
na plaszczyznie mezospolecznej. Miodziez
interesuje si¢ nie tyle wielka polityka, co ra-
czej konkretnym, widocznym zaangazowa-
niem dla innych. Miodzi ludzie sa gotowi
pomagac innym miodym ludziom, ktérzy tej
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hohen Wertschétzung der Familie scheint sich zu-
nehmend noch zu verstirken und unterstreicht die
generelle Tatsache, dass Jugendliche existentiell auf
Beziehung setzen. Dem entspricht eine Solidaritit,
die vor allem auf einer mittleren sozialen Ebene ih-
ren Ausdruck findet. So ist es weniger die groBe
Politik, die die Jugendlichen anspricht, als vielmehr
das konkrete, sichtbare Engagement fiir die anderen.
Jugendliche sind tendenziell fiir einander da, vor al-
lem, wenn sie einander brauchen. Jugendliche sind
solidarisch und zum sozialen Engagement bereit. 14
Freundschaft und Liebe genieBen in ihren Werte-
hierarchien oberste Priferenz. Auch das zeigen
durchweg alle Untersuchungen der letzten beiden
Jahrzehnte. Beziehung schlechthin — das muss nicht
verwundern — ist unverkennbar das wichtigste im
Leben der Jugendlichen und Kinder. Dies entspricht
einer anthropologischen Grundeinschitzung, wie sie
nicht deutlicher zum Ausdruck kommen konnte als
in den biblischen Schriften. Hier stehen Bezie-
hungsvorgange nicht nur unverkennbar im Vorder-
grund, sondern sind Ausgangspunkt und Basis der
Gotteserfahrung. Ihr roter Faden zieht sich von
Adam und Eva iiber die Exodusgesellschaft bis hin
zu den Tischgemeinschaften Jesu. Es sind Befrei-
ungs- und Beziehungsvorginge, an denen sich das
Credo Israels festmacht. Der Gott Israels offenbart
sich in Beziehung, als , Macht in Beziehung” (Car-
ter Heyward). Das hat wie keine andere die Dialogi-
sche Philosophie, hier vor allem Martin Buber, her-
ausgestellt. Der Gott, von dem in jiidisch-
-christlicher Tradition nicht anders als in der Vor-
stellung eines ,,Da ist etwas (fiir euch) da” (JHWH)
gesprochen werden kann, stiftet die Komminikation
und den Dialog, ist das unverfiigbare Inter in der
Interaktion, ist das geheimnisvolle Zwischen und als
solches beziehungsstiftendes, schalomstiftendes
Band zwischen Einzelnen und Gruppen.

Ein solches Gottesverstindnis ist religionspad-
agogisch hoch relevant. Thm entsprechen Ansitze
einer ,,Religionspidagogik der Beziehung”.!> Das
meint: die Gottesfrage wird nicht lehrhaft ins Ge-
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pomocy potrzebuja. Mlodziez jest solidarna
i gotowa do spolecznego zaangazowanial?.
Przyjazn i milo§¢ znajduja sig¢ na szczycie
jej hierarchii wartosci. Pokazuja to wyniki
wszystkich badan przeprowadzonych w dwoch

ostatnich dziesiecioleciach. Relacje z inny-
mi — co raczej nie dziwi — s3 najwazniejsze
w zyciu miodziezy i1 dzieci. Jest to zgodne
z jednym z podstawowych stwierdzen antro-
pologicznych, ktére najbardziej obrazowo zo-
staly przedstawione w Biblii. Relacje migdzy-
ludzkie sa tu nie tylko na pierwszym planie,
lecz stanowia punkt wyjscia 1 bazg do do-
$wiadczenia Boga. Stanowig motyw przewodni
ciagnacy si¢ od Adama i Ewy, poprzez spo-
feczno$¢ exodusu, az do Jezusowych wspdlnot
wieczernika. Wiasnie na zachodzacych tam
procesach uwalniania 1 relacji opiera si¢ credo
Izraela. Bog Izraela objawia sig w relacji, obja-
wia sig jako ,;moc w relacji” (Carter Heyward).
Najbardziej przekonujaco zostalo to pokazane
w filozofii dialogu, przede wszystkim przez
Martina Bubera. Bég, o ktdrym w tradycji ju-
deochrzedcijanskiej nie moze by¢ mowy ina-
czej niz tylko poprzez wyobrazenie ,, Tego, kto-
ry jest (dla was)” (JHWH), jest zrodiem
komunikagcji 1 dialogu, jest niedysponowalnym
winter” w interakcji, jest tajemniczym posred-
nictwem 1 przez to tworca relacji i pokoju mig-
dzy jednostkami i grupami.

Takie rozumienie Boga ma duze znacze-
nie dla pedagogiki religii. Nawiazuja do nie-
go zalozenia ,,pedagogiki religii w relacji”!?.
Oznacza to, Zze pytanie o Boga nie jest wpro-
wadzane do dyskusji z pozycji nauczyciela,
lecz wynika samoczynnie ze zjawiska relacji.
Gdy zostanie ono przedstawione na forum,
uswiadomione i poddane refleksji uwzgled-
niajacej jego wewnetrzny glebszy wymiar
(niem. aufstiegstheologisch), droga indukeji
doprowadzi to do Boga jako konkretnej,
miedzyludzkiej wielkosci, jako realnej, od-
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sprach gebracht, sondern entziindet sich — idealiter
— wie von selbst an dem Phénomen Beziehung. In-
dem dieses in den Raum gestellt wird,-als solches
eigens wahrgenommen und auf seine innere Tiefen-

"dimension hin reflektiert wird, erschlief3t sich an

ihm — aufstiegstheologisch, induktiv — Gott als kon-
krete, zwischenmenschliche Grofe, als reale, sozial-
praktische Wirkmacht. Umgekehrt, und darauf zielt
sozio-theologisch orientierte Religionspiddagogik,
bedingt Glauben im Sinne eines ungeteilten Vertrau-
ens auf Gott als Macht in Beziehung ein Bauen auf
Gott, dem jede Art von Gewalt widerspricht. Wo
der Wirkmacht Gottes konkret vertraut wird, hat
Gewalt keinen Platz. Entweder das eine oder das
andere. Deshalb hatte sich Israel entweder fiir einen
Kénig auf der einen Seite oder den, der da ist, auf
der anderen Seite zu entscheiden (1 Sam 8), im an-
deren Fall fir das Pferd (das Kriegspferd) auf der
einen Seite oder fiir den, der da ist, auf der anderen
Seite (Hos 14.,4), fiir die militdrische Verteidigung
auf der einen Seite oder fiir den, der da ist, auf der
anderen Seite (Jes 7,9). Und deshalb exerziert Jesus
dieses Credo bis zur letzten Konsequenz des Ge-
waltverzichts: die Leidensbereitschaft bis hin zu sei-
ner Kreuzigung. 6

Theologie aus der Mitte des Lebens

Der Gott Israels und damit der Gott Jesu ist ein Gott
des Lebens (Dtn 30,15-20; Ez 18,32). Ohne sich
von dem, der da ist (vgl. Ex 3,14), ein Bild machen
zu wollen, darf seine Spur entdeckt und aufgenom-
men werden in dem, was von Jesus hinsichtlich sei-
nes Beziehungshandelns bezeugt wird. Nicht erst
die Kreuzwegstationen markieren die durch Jesus
freigesetzte Bezichungsdynamik, es sind auch und
zunéchst seine vielfdltigen Beziehungsstationen vor
der Endphase seines Lebenseinsatzes fiir die ,,Herr-
schaft Gottes” und auch und schlieBlich jene Bezie-
hungsstationen nach dieser Endphase, die auf eine
beziehungsstiftende gottliche Dynamis verweisen.
So setzt denn auch das eucharistische Bekenntnis
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dziatujacej spotecznie sity sprawczej. I od-
wrotnie, wiara rozumiana jako bezwarunko-
we zawierzenie si¢ Bogu jako mocy w relacji
sprawia, ze mozliwe staje si¢ budowanie
w oparciu o Niego, z wykluczeniem wszel-
kiego rodzaju przemocy. Do tego wilasnie
odnosi sig spotecznie 1 teologicznie uwarun-
kowana pedagogika religii.

Tam, gdzie konkretnie zaufa sig dziata-
niu Boga, tam nie ma miejsca na przemoc.
Jedno wyklucza bowiem drugie. Dlatego
Izrael musiat sig zdecydowac albo na krdla,
albo na Tego, ktory jest (1 Sam 8), na konia
bojowego albo na Tego, ktéry jest, na obrone
militarng albo na Tego, ktory jest. Dlatego
Jezus praktykuje to credo az do ostatecznej
konsekwencji rezygnacji z przemocy, ktora
byla gotowos¢ do przyjecia cierpienia wiacz-
nie z ukrzyzowaniem!© .

Teologia zaczerpnieta z zycia

Bog Izraela, ktory jest Bogiem Jezusa, jest Bo-
giem zywych (Pwt 30, 15-20; Ez 18, 32).
Cho¢ nie czyni si¢ obrazu Tego, ktdry jest
(por. Wyj 3, 14), to jego Slady moga byc
odkrywane 1 rozpoznawane w tym, o czym
zaswiadcza Jezus poprzez swoje dziatanie
w relacjach. Nie tylko stacje drogi krzyZzowej
wyznaczaja dynamike relacji uwolniona
przez Jezusa, lecz réwniez, jesli nie przede
wszystkim, réznorodne etapy jego relacji,
ktére mialy miejsce przed koncowa faza jego
zaangazowania w budowe Krélestwa Boze-
go, a takze etapy relacji po fazie koncowej,
wskazujace na Boza dynamikg lezaca u pod-
staw relacji. Tak wiec eucharystyczne wy-
znanie ,,Glosimy $mier¢ Twoja, Panie Jezu,
wyznajemy Twoje zmartwychwstanie 1 ocze-
kujemy Twego przyjécia w chwale”, choc
wskazuje na punkt kulminacyjny Zycia Jezu-
sa, to jednak nie odnosi sig do tego, co sta-
nowilo wiasciwa tres¢ Jego zycia. Teologia
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,.Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir, und deine Auf-
erstehung preisen wir, bis du kommst in Herrlich-
keit” zu kurz und viel zu spit an: wenngleich auf
dem Hohepunkt, so doch auch am Rand seines Le-
bens. Am Rand des Lebens, in Grenzsituationen,!”
in der Katastrophe und Krise, im Leid, in der Trau-
er, im Falle der Krankheit und des Todes, nicht zu-
letzt in der Schuld,!® verankert sich in der Regel
christliche Theologie, und nicht in der Fiille des Le-
bens, in seiner prallen Mitte. Statt zuerst Bios im
Bios zu suchen, das Leben im Leben, sucht Theolo-
gie das Leben vornehmlich im Tod, Bios im Nekros.
Kirche treibt Theologie in erster Linie an der Gren-
ze des Lebens statt in seiner Mitte.!? Dass sie in
erster Linie Licht in dunkle Rdume zu bringen ver-
sucht, zeichnet sie aus; indem sie es vornehmlich
tut, setzt sie Akzente, die nicht nur biblisch frag-
wiirdig sind,2? sondern jungen Menschen, die aus
der Fiille zu leben versuchen, den Zugang zu jener
Mitte zu verbauen drohen, der sich diese Fiille ver-
dankt. Das Gottessymbol der Jugend ist zunichst
das Abendmahl, die Tischgemeinschaft Jesu. Um es
gleich hinzuzufiigen: das Kreuz ist es auch. Aber
warum dieses zuerst und oft isoliert, als das ent-
scheidende und zentrale? Warum nicht die Verall-
taglichung des Abendmahls als Inbegriff der zahl-
reich bezeugten Tischgemeinschaften Jesu und der
darin aufscheinenden Gott-verdankten Beziehungs-
dynamik? Die der Jugend geschuldete Theologie ist
zuerst eine Theologie aus der Fiille, aus der prallen
Vitalitit, aus-der gelingenden — gleichwohl als sol-
che auch immer gefahrdeten und bisweilen misslin-
genden — Beziehung. Die Bibel ist davon voll. Und
die Religionspadagogik hat damit jene Briickenpfei-
ler, die sie biblischerseits bendtigt, um in korrelati-
onsdidaktischen Prozessen deutlich werden zu las-
sen, dass sich auch die Bruckenpfeiler aktueller
Bezichungserfahrungen als Gottessymbole eignen:
dass auch im sozialen Spannungsfeld einer Party
oder beim spontanen mitterndchtlichen Pizzaessen
etwas von dem aufscheint, was sich durch die Tisch-
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chrzescijaniska zakotwiczona jest z reguty
w granicznych sytuacjach zycial”, w kata-
strofie 1 kryzysie, w cierpieniu, w zatobie,
w chorobie i $mierci, réwniez w winie!®, nie
uwzglednia natomiast pelni i obfitosci zycia.
Zamiast poszukiwac bios w bios, zycia w Zy-
ciu, teologia szuka zycia w szczegdlnosci
w $mierci, bios w nekros. Kosciot uprawia
teologie w przewazajacej czesci w oparciu
0 sytuacje graniczne zycial?, a nie jego pel-
nig. WyrdZnia jg to, e stara sie wnosié $wia-
tlo tam, gdzie panuje ciemno$¢, a poniewaz
koncentruje si¢ przede wszystkim na tym,
staje sig to problematyczne nie tylko z biblij-
nego punktu widzenia®?, lecz réwniez stwa-
rza zagrozenie, ze miodym ludziom, ktérzy
staraja sig zy¢ pelnia zycia, przestoni soba
to, co jest zrodlem owej pelni. Symbolem
Boga dla mlodziezy jest przede wszystkim
wieczerza, wspélnota wieczernika skupiona
wokot Jezusa. Nalezy przy tym dodaé, ze
krzyz jest rowniez takim symbolem. Ale dla-
czego przede wszystkim — i czesto — krzyz
wyizolowany, jako to, co decydujace i cen-
tralne? Dlaczego nie jest takim symbolem
codzienno$¢ wieczernika, wskazujaca na
wspolnote skupiona wokét Jezusa przy stole
i na dynamike relacji, ktora zawdzieczamy
Bogu? Teologia skierowana do mlodziezy
Jest przede wszystkim teologia wyptywajaca
w pehi z obfitej witalno$ci, z udanej, choé
wciaz zagrozonej i niekiedy konczacej sig
porazka, relacji. W Pismie $w. znalezé moz-
na mnostwo tego przykladow. Pedagogika
religii zyskuje w ten sposéb filary biblijne,
na kt6rych musi sie¢ wspieraé, zeby méc wy-
kaza¢ w procesach korelacyjno-dydaktycz-
nych, ze rOwniez filary, na ktérych wspieraja
sie aktualne doswiadczenia zwiazane z rela-
cjami migedzyludzkimi, moga staé si¢ symbo-
lami wskazujacymi na Boga, i Zze rowniez
w spolecznej sytuacji imprezy czy sponta-
nicznego jedzenia pizzy o péinocy objawiaé
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gemeinschaften Jesu offenbart: Gott als Macht in
Beziehung. ,In einem Kuss, der selbstlos macht,
liegt so viel Gott”, singt die deutsche Popgruppe
PUR.?! Die Verbundenheit auf einer Party, der ge-
meinsam betriebene Sport, der Austausch von Lieb-
lingsmusik, Freundschaft, Partnerschaft und Sexua-
litdt, die Teilnahme an (GroB-)Events, die breite
Nutzung von Medien als Basis sozialer Netzwerke
(Internet, Handy), die nonverbale Selbstdarstellung
dank Korperschmuck und Kleidung und ein darauf
bezogener Konsum — dieses und vieles mehr sind
zunéchst einmal Gottessymbole: sie verweisen iiber
sich hinaus auf jene Macht, der sich das Leben
in der Deutung biblischer Tradition verdankt. Es
gibt keinen Grund, einer ..Theologie aus der Fiille”
die Kraft dadurch zu nehmen, dass ein Leben in den
oben beschriebenen Koordinaten von Party und
Konsum mit Blick auf die Ungerechtigkeiten des
Lebens als leichtfertig und als unverantwortlich
schlecht geredet und verworfen wird. Wer aus der
Fille Theologie treibt, der engagiert sich auch
aus der Fiille fir die gerechte Verteilung und ist —
bei einem zweiten Hinsehen — auch bereit, die (teil-
weise brutalen) Schattenseiten zu diskutieren, die
diese Fiille zu werfen vermag, und dariiber ein an-
deres, kritisches Verhiltnis zur Fille des Lebens zu
gewinnen.

Zusammenwachsen im Kontext kultureller,
religiéser und ideologischer Pluralitit

Die zukiinftige Jugend wird zuhehmend in multi-
kulturellen und multi-religisen Zusammenhingen
aufwachsen. Dabei werden die kulturellen bzw. reli-
gidsen Besonderheiten und damit auch Unterschie-
de zwischen den Kulturen und Religionen abneh-
men. Die eine Seite dieser Entwicklung sind
Verluste gewachsener Traditionen, die andere Seite
Konfliktminimierung durch Angleichung und Nihe.
Kurz und gut: die Entwicklung hin zu einem Welt-
ethos. Der Religionsunterricht 6ffnet einen Raum,
innerhalb dessen die mitten in diese Entwicklung
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sie moze to, co objawialo si¢ we wspdlnocie
wieczernika skupionej wokol Jezusa: Bog
jako moc w relacji. ,,W pocatunku, ktory czy-
ni bezinteresownym, jest tak duzo Boga”,
$piewa niemiecka grupa popowa PUR?!. Po-
czucie wspdlnoty na imprezie, wspélnie upra-
wiany sport, wymienianie sig¢ ulubiona muzy-
ka, przyjazn, partnerstwo, seksualno$¢, udziat
w wielkich imprezach masowych, szerokie
wykorzystanie mediéw jako bazy kontaktéw
spotecznych (Internet, telefony komérkowe),
niewerbalna prezentacja siebie poprzez ozdoby
na ciele i sposdb ubierania sig, zwiazana z tym
konsumpcja — w tych i wielu innych rzeczach
dostrzec nalezy symbole Boga, wskazuja one
bowiem nie same na siebie, lecz na sile, ktora
zgodnie z tradycja biblijna jest Zrodiem zycia.
Nie ma zadnych powoddéw, aby podawaé
w watpliwo$¢ ,teologig petni” dlatego tylko, Ze
zycie na osi wspolrzednych wyznaczanych
przez imprezy i konsumpcje w zestawieniu
z niesprawiedliwoscia zycia bywa deprecjono-
wane i odrzucane jako wyraz lekkomyslnosci
i nieodpowiedzialno$ci. Kto uprawia teologig
peini, ten réwniez w sposéb pelny angazuje sig
w sprawiedliwy podzial dobr, i jesli dokladniej
sie przyjrzeé, jest rowniez gotowy do dyskusji
na temat (niekiedy brutalnych) ciemnych stron
zycia, ktére moga by¢ tej pelni skutkiem —
przez co zyskaé moze inny, krytyczny stosunek
wobec korzystania z pelni Zycia.

Jednos$é w kontekscie kulturalnego,
religijnego i ideologicznego pluralizmu

Miodziez przysziosci bedzie wzrasta w co-
" raz bardziej wielokulturowych i wieloreligij-
nych warunkach. Kulturowe czy tez religijne
odrebnosci, a w zwiazku z tym rowniez 16z-
nice miedzy kulturami i religiami, beda tra-
¢ci¢ na znaczeniu. Rozwdj ten niesie z jednej
strony utratg znaczenia ustalonych tradycji,
z drugiej za$ minimalizacje konfliktow dzigki
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hineingenommene Jugend kompetent begleitet wer-
den kann. Am Ort-des Religionsunterrichts kénnen
Jugendliche, welcher kulturellen, religidsen und
konfessionellen Herkunft sie auch immer sind, mit-
einander ins Gesprich gebracht werden. Wenn nicht
hier, wo dann sonst kann aus dem Multi ein Inter
werden und die alltigliche Begegnung der Kulturen
und Religionen in der konkreten Begegnung ihrer
Angehérigen — unter der sachkundigen Anleitung
von Religionslehrern/innen welcher Kultur, Religi-
on und Konfession auch immer?? — reflektiert und
auf angemessenem Begegnungs- und Beziehungsni-
veau vorangetrieben werden. Selbstverstindlich be-
darf es dazu nicht nur einer entsprechenden Qualifi-
zierung durch Studium und Fortbildung, sondem
auch struktureller (schulpadagogischer, unterrichtli-
cher) Vorgaben, die Begegnungen und Beziehungen
dieser Art moglich machen. Vor allem bedarf es
kirchlicherseits einer Fortschreibung der immer
noch viel zu wenig bekannten und beriicksichtigten
Konzilserklarung ,,Nostra aetate”, die in einer deut-
lichen Geste der Toleranz und Akzeptanz betont,
dass alle Religionen am Lichtstrahl der Wahrheit
partizipieren. Dass in diesem Sinne im interreligio-
sen Dialog Fortschritte zu erwarten sind, verdankt
sich einem sicherlich ungliicklichen und fiir einige
sogar todlichen Vorgang?3: dass ndmlich der jetzige
Papst durch die Wiedergabe einer negativen AuBe-
rung iiber Mohammed und die Lehre des Islam so-
wie eine spezielle Koranexegese im Rahmen einer
Vorlesung am Rande seines Deutschlandbesuchs
weltweit auf zum Teil heftige Kritik gestoBen
ist. Um diese abzufedern, wird derselbe Papst nicht
umhinkénnen, alles zu unternehmen, um auf die An-
gehorigen und Vertreter des Islam auf eine Weise
zuzugehen und dabei Zugestindnisse an einen in-
terreligidsen Dialog zu machen, wie es ihm — ohne
den hausgemachten Konflikt — moglicherweise nicht
ohne weiteres mbglich gewesen wire, und damit ei-
nen Dialog anheizen, fiir den die heutige Jugend
sicher zu gewinnen ist. Umfragen unter Jugendli-
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upodobnieniu sig do siebie i bliskosci. Krot-
ko méwiac, chodzi tu o rozwdj w kierunku
wyksztaloenia sig etosu §wiatowego. Naucza-
nie religii otwiera przestrzen, w ktérej mio-
dziez znajdujaca si¢ w centrum tych wyda-
rzen moze zyska¢ kompetentnego
przewodnika. Przy okazji nauczania religii
miodziez, bez wzgledu na swoje pochodze-
nie kulturowe, religijne czy wyznaniowe,
moze odnalez¢ droge do wspdlnego dialogu.
Gdzie indziej, jesli nie wlasnie tutaj, multi
moze zamienié sie w inter, a codzienne sty-
kanie si¢ kultur i religii nastepujace poprzez
konkretne spotkania ich wyznawcow, pod fa-
chowym okiem nauczycieli religii, bez
wzgledu na to, do jakiej kultury, religii 1 wy-
znania przynaleza?? — moze odbywaé si¢ na
odpowiednim poziomie relacji i sta¢ sig in-
spiracja do refleksji? Potrzebne sa do tego
oczywiscie nie tylko odpowiednie kwalifika-
cje uzyskane na drodze studidéw 1 doksztalca-
nia sie, lecz réwniez utatwienia strukturalne
(natury szkolno-pedagogicznej oraz zwiaza-
ne z zajeciami), ktore umozliwiaja spotkania
1 relacje tego rodzaju. Przede wszystkim po-
trzeba ze strony Ko$ciota kontynuacji wciaz
za malto znanej i1 uwzglednianej deklaracji
soborowej Nostra aetate, ktdra stanowi wy-
razny gest tolerancji i akceptacji, podkresla-

Jac, ze wszystkie religie partycypuja w $wietle

prawdy. To, Ze nalezy oczekiwaé postgpow w
dialogu pomiedzy religiami, spowodowane
jest niezbyt szczesliwym wydarzeniem, ktore
dla niektérych mialo nawet skutek smiertel-
ny?3: tym mianowicie, Ze obecny papiez stat
si¢ przedmiotem, niekiedy bardzo ostrej,
krytyki na calym $wiecie po tym, jak pod-
czas wyktadu przy okazji wizyty w Niem-
czech zacytowal negatywna wypowiedZ na
temat Mahometa oraz islamu i dokonatl swo-
istej interpretacji Koranu. Aby moc odeprzed
podnoszone przeciw niemu zarzuty, papiez
bedzie musial zrobi¢ wszystko, Zeby wyjéé
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chen, die Internationalisierung von sportlichen und
kulturellen Events, Globalisierungsprozesse in Mu-
sik und Mode usw. deuten jedenfalls darauf hin.

B ANMERKUNGEN

! Vgl. K. Gibran, Der Prophet, Miinchen 2005.

2 Vgl. die 15. Shell-Jugendstudie, 2006.

3 Genau dieses Bild wird auch von der jiingsten Shell-
Studie (2006) bestdtigt (vgl. www.shell.de). Vgl. auch: Die
[riedfertige Generation. E&W-Interview mit dem Sozialwissen-
schaftler Klaus Hurrelmann iiber die Shell-Jugendstudie, in:
Erzichung und Wissenschaft 10/2006, 20-21.

4 Vgl. E. Spicgel, Phéinomen, Theologie und Didaktik der
Solidaritit, in: Cz. Kosakowski, C. Rogowski (Hrsg.), Wielo-
wymiarowos¢ edukacji 0séb z niepelnosprawnoscig, Olsztyn
2005, 23-29.

3 Vgl. die Vision von A.A. Bucher, Kein Schwanengesang,
sondern ein Traum: Kirche morgen, in: K.J. Lesch, E. Spiegel
(Hrsg.), Religionspadagogische Perspektiven. Kirche, Theolo-
gie, Religionsunterricht im 21. Jahrhundert, Kevelaer 2004,
43-47.

6 vgl. M. Dornes, Der kompetente Siugling. Die praver-
bale Entwicklung des Menschen, Frankfurt a.M. 1993.

7 Gegen diese Vorstellung vgl. A.M. StroB, Der Erwachse-
ne, in: D. Lenzen (Hrsg.), Erziehungswissenschaft. Ein Grund-
kurs, Reinbek 1994, 409-428. & .

§ Dass dic verbalen Artikulationsméglichkeiten des Men-
schen im Laufe seiner Entwicklung gewdhnlich zunehmen,
kann nicht heiflien, dass er unter den Bedingungen einer einge-
schrinkten Semantik, Syntaktik oder Grammatik nicht in der
Lage wire, komplexe gedankliche Zusammenhinge zu kommu-
nizieren. Bereits im Vorschulalter, so wissen wir aus dem Phi-
losophieren mit Kindern und Theologisieren mit Kindern, arti-
kulieren Kinder — in selbstverstandlich altersgeméfer Weise —
philosophische und theologische Fragestellungen héchster in-
tellektueller Qualitdat. Und sie artikulieren sich nonverbal,
durch Zeichnungen und Bilder, durch Gesten und Geschichten.
Dass Erwachsene bisweilen Probleme haben, dic Mitteilungen
zu verstehen, darf nicht dazu fithren, die Leistung der Kinder
bzw. Jugendlichen zu minimieren, sondem stellt kritisch die
Deutungskompetenzen der Erwachsenen in Frage.

9 Vgl. dagegen die Separierung in non scolae, sed vitae
discimus, auch wenn durch diese in einem anderen Zusammen-
hang mit Recht ein kritischer Blick auf die Schule als ver-
einnahmende Einrichtung geworfen wird.

10 Aufdruck auf einer Einkaufstiite, die mir kiirzlich in
Kalifornien in die Hénde fiel.
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naprzeciw wyznawcom 1-przedstawicielom
islamu i dokona¢ ustepstw na rzecz dialogu
miedzy religiami. Bez konfliktu, ktory wy-
wotal, by¢ moze nie byloby to w takim stop-
niu mozliwe. Taka. postawa moze stanowic¢
impuls do dialogu, dla ktérego z pewnoscia
mozna pozyskac dzisiejsza miodziez. Wska-
zuja na to sondaze przeprowadzone wsrod
mlodziezy, internacjonalizacja imprez spor-
towych 1 kulturalnych, procesy globaliza-
cji znajdujace swoje odbicie w muzyce 1 mo-
dzie itp.

H PRZYPISY

! Por. K. Gibran, Der Prophet, Miinchen 2005.

2 Por. badania miodziezy Shella z 2006 r., online
<www.shell.de>.

3 To samo wynika ze studium Shella z 2006 r.,
online <www.shell.de>, Por. tez: Die friedfertige Ge-
neration. E&W-Interview mit dem -Sozialwissenscha-
Jtler Klaus Hurrelmann iber die Shell-Jugendstudie,
»Erzichung und Wissenschaft” 10/2006, s. 20-21.

4 Por. E. Spiegel, Phiromen, Theologie und Di-
daktik der Solidaritat, w: Cz. Kosakowski, C. Rogow-
ski (red.), Wielowymiarowosé edukacji osob z niepel-
nosprawnosciq, Olsztyn 2005, s. 23-29.

3 Por. koncepcja przedstawiona w: A.A. Bucher,
Kein Schwanengesang, sondern ein Traum: Kirche
morgen, w: K.J. Lesch, E. Spiegel (red.), Religionspdda-
gogische Perspektiven. Kirche, Theologie, Religionsun-
terricht im 21. Jahrhundert, Kevelaer 2004, s. 43-47.

6 Por. M. Dornes, Der kompetente Saugling. Die
praverbale Entwicklung des Menschen, Frankfurt a. M.
1993.

7 Przeciw takiej koncepcji por. AM. StroB, Der
Erwachsene, w: D. Lenzen (red.), Erziehungswissen-
schaft. Ein Grundkurs, Reinbek 1994, s. 409-428.

§ To, ze werbalne mozliwoéci artykulacji w ciagu
rozwoju istoty ludzkicj zwykle zwigkszaja sig, nie ozna-
cza, ze w warunkach ograniczonej semantyki, syntakty-
ki czy gramatyki cztowiek nie bytby w stanie komuni-
kowaé zlozonych konstrukcji myslowych. Juz w wieku
przedszkolnym, jak dowiadujemy si¢ z ksiazek Filozo-
Jowanie z dziecmi oraz Teologia z dzieémi, dzieci sg
zdolne do artykulacji — oczywiscic w sposéb odpowied-
ni do swojcgo wicku — probleméw filozoficznych i teo-
logicznych na najwyzszym poziomie intclektualnym.
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11 Vgl auch dic hiufig zu findenden Begriffe ,,Brikolage”
und ,Flickerlteppich”. Bisweilen ist auch von Jugendlichen
die Redc als von religids Behinderten oder religidsen Analpha-
beten.

12 ygl. F. Fischer, Kirchen(raum)pidagogik: Strohfeuer
oder Lernbereich mit Zukunft?, in: K.J. Lesch, E. Spiegel
(Hrsg.), Religionspidagogische Perspektiven. Kirche, Theolo-
gie, Religionsunterricht im 21. Jahrhundert, Kevelaer 2004,
91-100.

13 vgl. H. Barz, Postsozialistische Religion. Am Beispiel
der jungen Generation in den Neuen Bundeslindern [Jugend
und Religion, Bd. 3], Opladen 1993, 71.

14 ygl. H. Hobelsberger, Jugendpastoral des Engage-
ments. Eine praktisch-theologische Reflexion des sozialen
Handelns Jugendlicher, Wiirzburg 2006.

!5 vgl. E. Spiegel, Art. Beziehung, in: N. Mette, F. Rickers
(Hrsg.), Lexikon der Religionspidagogik, Bd. 1, Neukirchen-
Vluyn 2001, 161-165. ’

16 vgl. E. Spiegel, Gewaltverzicht. Grundlagen einer bi-
blischen Friedenstheologie, Kassel 2. Aufl. 1987; jetzt auch in
der digitalen Handbibliothek von Th. Nauerth (Hrsg.), Handbi-
bliothek Christlicher Friedenstheologie, Berlin 2004,

17 ygl, z.B. M. Schambeck, Mystagogisches Lernen. Zu
einer Perspektive religidser Bildung, Wirzburg 2006.

18 vgl. N. Scholl, Verzweifungsschrei eines , Sonntags-
pflichtigen”. Eine Anfrage, in: Anzeiger fiir die Seelsorge 111
(12/2002) 33.

19 vgl. auch die Auschwitz-Theologie um Johann Baptist
Metz,

20 ygl. dic unterschiedlichen Erlésungslehren der bibli-
schen Schriften.

21 Vgl. Song ,,Nie genug” auf der CD ,,Seiltinzertraum”.

22 ygl. E. Spicgel, L’ora delle alternative. Sull'essenzia-
litg dell'insegnamento della religione e la pluralita dei suoi
modelli nel futuro dell’Europa, in: E. Damiano, R. Morandi
(Hrsg.), Cultura Religione Scuola. L’insegnamento della reli-
gione nella trasformazione culturale e nell'innovazione scola-
stica, in prospettiva europea, Milano 2000, 146-180.

23 Im Irak wurde ein Priester der Syrisch-orthodoxen Kir-
che von Muslimen gekidnappt und aus Rache fiir die AuBerung
des Papstes ermordet, obwohl Verantwortliche seiner Kirche in
Verhandlungen mit den Kidnappern alles unternommen hatten,
um deutlich zu machen, dass der Gekidnappte kein Mitglied
der Rémisch-katholischen Kirche ist. Vgl. M. Luo, Irags Chri-
stian Minority Flees as Extremist Threat Worsens. Muslim
Fury Over Pope'’s Remarks Adds to Fears, in: The New York
Times, 17 Oktober 2006, 1 u. 10.
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Wyrazaja to niewerbalnie, przez rysunki i obrazki, ge-
sty i opowiadania. To, ze dorosli dotychczas majg pro-
blemy z rozumieniem tych komunikatéw, nie moze
prowadzié do minimalizowania osiagnigé dzieci czy
mlodziezy, lecz raczej stawia pod znakiem zapytania
umiejetnoéci interpretacyjne dorostych.

¥ Cho¢ w innym kontekscie przedstawia ono szko-
e krytycznie jako ,,vercinnahmende Einrichtung” (,za
wspdlng zgoda wygodnic zagospodarowany kacik™).
Por. rozréznienie: non scolae, sed vitae discimus.

10 Nadruk na reklaméwece, ktéra nicdawno wpadia
mi w rece w Kalifornii.

11 por. réwniez czesto uzywane pojecia ,,brikola-
ge” i ,patchwork”. Nickiedy moéwi si¢ o miodziezy
réwniez jako o religijnie niepetnosprawnych lub reli-
gijnych analfabetach.

12 por. F. Fischer, Kirchen(raum)pidagogik: Stroh-
feuer oder Lernbereich mit Zukunft?, w: K.J. Lesch,
E. Spiegel (red), Religionspddagogische Perspektiven.
Kirche, Theologie, Religionsunterricht im 21. Jahrhun-
dert, Kevelaer 2004, s. 91-100.

13 por. H. Barz, Postsozialistische Religion. Am
Beispiel der jungen Generation in den Neuen Bun-
deslindern, Jugend und Religion, t. 3, Opladen 1993,
s 7L

14 por. H. Hobelsberger, Jugendpastoral des En-
gagements. Eine praktisch-theologische Reflexion des
sozialen Handelns Jugendlicher, Wiirzburg 2006.

15 Por. E. Spiegel, Art. Beziehung, w: N. Mette,
F. Rickers (red.), Lexikon der Religionspdidagogik, t. 1,
Neukirchen-Vluyn 2001, s. 161-165.

16 por. E. Spiegel, Gewaltverzicht. Grundlagen
einer biblischen Friedenstheologie, wyd. 2, Kassel
1987; teraz roéwniez w wersji cyfrowej w: T. Nauerth
(red.), Handbibliothek Christlicher Friedenstheologie,
Berlin 2004.

17 por. np. M. Schambeck, Mystagogisches Ler-
nen. Zu einer Perspektive religidser Bildung, Wirzburg
2006.

18 Por. N. Scholl, Verzweiflungsschrei eines ,,Son-
ntagspflichtigen . Eine Anfrage, ,Anzeiger fiir die Se-
elsorge™ 111 (12/2002), s. 33.

19 por. réwniez teologie Auschwitz J.B. Metza.

20 por. rézne nauki o zbawieniu w pismach biblijnych.

21 por, piosenka Nie genug na plycic ,,Seiltinzer-
traum*.

22 por. E. Spiegel, L'ora delle alternative. Sulles-
senzialitd dell’insegnamento della religione e la plura-
litg dei suoi modelli nel futuro dell’Europa, w: E. Da-
miano, R. Morandi (red.), Cultura Religione Scuola.
L'insegnamento della religione nella trasformazione
culturale e nell’innovazione scolastica, in prospettiva
europea, Milano 2000, s. 146-180.
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23 W Iraku zostal porwany przez muzulmanéw
izamordowany z zemsty za wypowiedzi papieza du-
chowny Kosciota prawostawnego obrzadku syryjskic-
8o, cho¢ przedstawicicle jego Koéciota podezas nego-
cjacji z porywaczami zrobili wszystko, Zeby wyjasnic,
Zc porwany nie jest cztonkiem Kosciota rzymskokato-
lickiego. Por. M. Luo, fraq’s Christian Minority Flees
as Extremist Threat Worsens. Muslim Fury Over Po-
pe’s Remarks Adds to Fears, ,,The New York Times”
2006, wyd. z 17 pazdziernika, s. 1, 10.
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